
 

 

 

 

 
کلارک بر  مزیپروفسور ج یهنظر یابیتکامل )فرگشت(؛ ارز یهقرآن و نظر

 یآمل یجواد اللهتیو آ ییعلامه طباطبا دگاهید یهپا
 محمدرضا صادقی

 حمید رضانیا شیرازی
 

  چکیده 

در پاسـخ بـه  کند؟یانسان طرح م نشیرتکامل از آف یۀمتعارض با مفاد نظر یگزارش میقرآن کر ایآ
تکامـل  یۀانسان با نظر نشیکلارک به عدم تعارض گزارش قرآن از آفر مزیسؤال، پروفسور ج نیا

 ای ینف توانیرو، نم نیاز ا ست؛ین نشیآفر یچگونگ انیقرآن در مقام ب اتیآ یباور دارد. به باور و
را گزارش کرده، آن را بـر  دگاهید نیا کوشدیاله ممق نیتکامل را از آن استنتاج کرد. ا یۀاثبات نظر
خلقـت انسـان و بـا  اتیـاز آ یآملـ یجواد الله تیو آ ییعلامه طباطبا یریتفس یهادگاهیاساس د

مقاله بـه آن دسـت  هک یاجهیو نقد کند. نت یابیقرآن به قرآن، ارز یاجتهاد ریاستفاده از روش تفس
انسـان  نشیآفـر یقـرآن بـر چگـونگ اتیـآ یروشـن برخـاست که با توجه به دلالت  نیا افته،ی

و قـرآن  شـودیپروفسور کلارک( رد م یۀانسان در قرآن )نظر نشیآفر اتیاجمال آ یۀنظر ن،ینخست
 انسان دلالت دارد. یتکامل نشیآفر یبر نف یروشنبه
 
 کلارک. مزیج ،یآمل یجواد الله تیآ ،ییآدم، علامه طباطبا نشیتکامل، آفر یۀنظر :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 هیالعالم یجامعه المصطف یدکتر یدانشجو (mrsadeqi@gmail.com)  

 هیالعالم یجامعه المصطف اریاستاد.. 
 .03/39/79تاریخ پذیرش:  49/55/71تاریخ دریافت: 
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 طرح و تبیین مسأله. 1 

نظریۀ تکامل و  مسألۀ نسبت علم و دین مشتمل بر مباح  کلی و موارد مصداقی است.

در ادیان ابراهیمـی یکـی از مربوط به آفرینش نخستین انسان های دینی نسبت آن با گزاره

ه این نسبت است و به حی  اوج تعارض علم و دین مخـرح شـد یموارد مصداقترین مهم

با روایت عهـد عتیـق از فراینـد  این نظریه. در مررب زمین (77: 1099)قائمی نیک، است 

 و نشـر آنترجمه و  (63: 1097پور و زارعیان، )رحیم آفرینش انسان ناسازگار انگاشته شد

های قرآنـی از فراینـد آفـرینش مسألۀ سازگاری یا ناسازگاری آن با گزاره، جهان اسلام در

بـر ایـن اسـاس، مسـألۀ نسـبت  .(9: 1073)کلانتری،  زد اهل نظر مخرح کردننیز انسان را 

مسألۀ نسبت علم و یابد که مصداقی برای کلاناهمیت می جهت آن ازقرآن و نظریۀ تکامل 

نتوان به نحوی با زیر سؤال بـردن نظریـۀ تکامـل یـا بـا  کهی سورت درکند. دین فراهم می

از گزارش قرآن، از تعارض اجتناب کرد، این مسـأله  عرحۀ قرائتی سازگار با نظریۀ تکامل

 از مصادیق تعارض علم و دین محسوب خواهد شد.

 معرفی نظریۀ تکامل .1ـ1

ها که انسان هماره دربارۀ چگونگی پدیداری نیای خود اندیشده است. از شمار دیدگاه

رویـش از یـدگاه رسد، بـه دهای دور در فلسفۀ یونان و ادیان باستانی میبرخی به گذشته

 س یونـانی(اورگکسـاا)آن انسـان خاسـتگاه کیهـانیو  زمین )لوکرتیوس در یونان باستان(

های متنـوع، دو دیـدگاه مهـم . از میان این دیدگاه(91: 1055)سجادی، توان اشاره کرد می

جا بـه اختصـار نظریـۀ تکامـل از نظریۀ تکامل انواع و نظریۀ ثبات انواع که در این عبارتند

 شود.رفی میمع

به دیدگاهی در بـاب چگـونگی پدیـداری موجـودات  1یا ترانسفورمیسمتکامل انواع 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

5. Transformism. 
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ای کـه همـۀ ها از اسول مشترک باور دارد؛ به گونهشود که به اشتقاق گونهزیستی گفته می

)نجفـی، رسـد موجودات زنده در سیر قهقرایی تاریخی بـه موجـودات زنـدۀ ابتـدایی می

دهند: اخـتلاف این دیدگاه به دو نکته در موجودات زنده توجه می. ساحبان (157: 1071

ها باعـ  هـا و شـباهتدر درون هریک از انواع و شباهت بین انـواع مختلـف. ایـن تنوع

ها شـود و در معـرض تردیـد قـرار گیـرد. شـباهت کمرنـ شود مرز جداکنندۀ انواع می

شود، روزگاری، در مقیـاس زمـان میتواند نشان آن باشد که آنچه امروز سه نوع نامیده می

شناسی، یک نوع بوده است و آنچه امروز یک نوع است، ممکن است روزگاری در زیست

 همان مقیاس، به انواعی منشعب شود.

در پاسخ به سؤال از چگونگی این دگرگونی، لامارک معتقد به توارث سفات اکتسـابی 

، موجب رشد اکتسابی گـردن او در اثـر بود. تلاش زرافه برای ترذیه از برگ درختان بلند

ها بعـد، بـه سـفتی مـوروثی تبـدیل شود و این سفت اکتسابی بـرای نسـلورزیدگی می

های زیستی، آنچه با شود. تبیین داروین متضمن مفهوم انتخاب طبیعی بود. از میان گونهمی

شناسان زیستروند. های دیگر از بین میماند و گونهمحیط خود سازگارتر است، باقی می

بـروز ناگهـانی خصـلتی اسـت کـه « جهش. »اندکردهرا مخرح « جهش»پساداروین نظریۀ 

هـا هـا و کروموزومتر در موجود زنده وجود نداشته است. یک ترییر ناگهـانی در رنپیش

 .(156ـ157: 1071)نجفی، شود که نام برادر گرگ، شرال شود موجب می

های زیسـتی اسـت و ای چونان دیگر پدیـدهموجود زنده هم انسانگرایان از دیدگاه تکامل

اند شـواهدی نیـز بـرای ایـن شناسـان کوشـیدهشود. زیستحکم کلی این نظریه شامل آن می

 شناسی پیگیری کنند.اشتمال ارائه و تبار مشترک انسان و حیوانات مشابه او را در تاریخ زیست

 روایت عهد عتیق از چگونگی آفرینش .1ـ2

دیگری از چگونگی آفرینش انسـان و  ظاهربهبر نظریۀ تکامل، عهد عتیق روایت در برا

داسـتان آفـرینش انسـان  )تـورات( عهـد عتیـقاست.  نهاده شیپدیگر موجودات زیستی 
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های همسان با انسان کنـونی روایـت کـرده ها و مساولیتها و ظرفیتنخستین را با داشته

آدم و حـوا  ۀکـه زاد آن، ۀیافته از میمون و عمـوزاداست. انسان در داستان توراتی نه تخور

 :ندهست جهانمخلوق آفریدگار  رأساً آن دو  و است

پس خداوند خدا آدم را از خاک بسرشت و در بینی وی روح حیات دمید و آدم نفـْسِ 

... و خداوند خـدا خـوابی گـران بـر آدم مسـتولی  (1/5)کتاب مقدس، پیدایش: زنده شد 

هایش را گرفت و گوشت در جایش پـر کـرد؛ و خداونـد و یکی از دندهگردانید تا بخفت 

)کتـاب مقـدس، خدا آن دنده را که از آدم گرفته بود، زنی بنا کرد و وی را به نزد آدم آورد 

 .(11ـ1/11پیدایش: 

 تورات از چگونگی آفرینش دیگر حیوانات بری و بحری نیز روایتی مشابه دارد:

ا و هر پرندۀ آسمان را از زمین سرشت و نـزد آدم آورد و خداوند خدا هر حیوان سحر

)کتـاب را خواند، همان نام او شـد  اتیحیذتا ببیند که چه نام خواهد نهاد و آنچه آدم هر 

 (.0/17مقدس، سفر پیدایش: 

 طرح مسأله: روایت قرآن از چگونگی آفرینش .1ـ3

ین انسـان بـا نظریـۀ تکامـل در پاسخ به این سؤال که آیا روایت قرآن از آفرینش نخست

سازگار است و این سؤال که در سورت تعارض ایـن دو روایـت از چگـونگی پدیـداری 

انسان، آیا این تعارض مصداقی برای مسألۀ تعارض دین و علم هست یا خیر، بسـیاری از 

اند. این نوشتار در پی آن اسـت کـه مسـاعی پروفسـور هایی طرح کردهاندیشمندان پاسخ

های قرآنی از آفرینش انسان را گـزارش ک در باب نسبت نظریۀ تکامل و گزارهجیمز کلار

الله جوادی آملی، دو تـن از مفسـران های علامه طباطبایی و آیتکند و آن را بر پایۀ دیدگاه

الگویی را برای حـل مسـألۀ مفـروض بـه  تاً ینهابزرگ امامی معاسر، ارزیابی و نقد کند و 

ای بـرای دو دیـدگاه تـوان نماینـدهکه این دو دیدگاه را می دست دهد. شایان توجه است

رقیب برای حل مسألۀ نسبت قرآن و نظریۀ تکامل تلقی کرد؛ دیدگاهی برای ارائۀ تفسیری 
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 سازگار با نظریۀ تکامل از آیات قرآن و دیدگاهی برای نقد نظریۀ تکامل.

رشی بـه دسـت دهـد و نظر گزاهای این سه ساحبمقاله در پی آن است که از دیدگاه

نظر های دو سـاحبگاه دیدگاه نخست )دیدگاه پروفسور کلارک( را از منظـر دیـدگاهآن

 الله جوادی آملی( نقد و بررسی کند.دیگر )علامه طباطبایی و آیت

 . روش تحقیق2

جا که مسألۀ تحقیق متوجه دیدگاه قرآن دربـارۀ آفـرینش انسـان و نسـبت آن بـا از آن

های حاکم بـر تفسـیر کامل است، ماهیت مسأله، متقتضی استفاده از روشمدعیات نظریۀ ت

هـایی از نظریـۀ تکامـل، دیـدگاه ها که شامل گزارشقرآن است. در مرحلۀ گردآوری داده

الله جوادی آملـی اسـت، از روش پروفسور جیمز کلارک و دیدگاه علامه طباطبایی و آیت

شـود. در مرحلـۀ دسـت اول اسـتفاده می گردآوری اسنادی بـا رجـوع بـه منـابع معتبـر و

اجتهـاد در تفسـیر »نقدوبررسی، روش تفسیری اجتهادی قرآن به قرآن استفاده شده است. 

تلاش برای فهم و آشکار کردن معانی و مقاسد آیات بـر اسـاس شـواهد و قـراین معتبـر 

. روش تفسیری اجتهادی خود مشـتمل بـر مکـاتبی اسـت کـه (11: 1071)بابایی، « است

از میـان  (.16: 1071)بابایی، مکتب اجتهادی تفسیر قرآن به قرآن یکی از آن مکاتب است 

استفادۀ حداکثری از قرآن »های منخبق با مکتب اجتهادی تفسیر قرآن به قرآن، نظریۀ نظریه

الله جـوادی موردِنظر است. این نظریه همان است که علامـه طباطبـایی و آیـت« در تفسیر

کـه . این نظریـه در عـین آن(50ـ65: 1071)بابایی، اند خود در پیش گرفتهآملی در تفاسیر 

تـرین و بنـدد، مخمانای را بـرای فهـم آیـات قـرآن نمیراه استفاده از هیچ شاهد و قرینه

ترین منبع و مستند برای تفسیر آیات را خود آیات مورد تأمـل و دیگـر آیـات قـرآن عمده

( بـه تبیـان 97کند )برای نمونه: نحل/را تبیان معرفی می . قرآن که خود(01)همان: داند می

)مـؤدب،  بودن نسبت به خود هم، دلالت دارد. در سنت نیز از این شیوه استفاده شده است

کتاب الله ... ینخق بعضه بـبعض و یشـهد بعضـه »فرموده است:  7. امام علی(150: 1097
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گویا و برخـی از آن بـرای بعـض علی بعض؛ کتاب خدا ... برخی از آن برای برخی دیگر 

 (.100)نهج البلاغه، خخبۀ  «دیگر گواه است

 باب قرآن و نظریۀ تکاملا در ههدیدگا. 3

قرآن کریم در آیات مختلف، چگونگی آفرینش آدم را مخرح کـرده اسـت. برداشـت و 

کننـد، معرکـۀ آرای تفسیر این آیات و نسـبتی کـه بـا مـدعیات نظریـۀ تکامـل برقـرار می

مثابۀ گزارشی از ها، بهبندی از این دیدگاهجا، ابتدا یک دستهپژوهان شده است. در اینقرآن

نظر )پروفسـور کـلارک، گاه دیدگاه هریک از سه سـاحبشود و آنبح ، ارائه می پیشینۀ

 شود.الله جوادی آملی( با تفصیل بیشتری گزارش میعلامه طباطبایی و آیت

 هابندی دیدگاهدسته. مروری بر پیشینۀ بحث؛ 1ـ3

بـا نظریـۀ تکامـل رویکردهـای  7در باب نسبت گزارش قرآن از خلقت حضرت آدم

ذیـل  ۀدر یکـی از سـه دسـتپژوه به وجود آمده است کـه نظران قرآنمختلفی بین ساحب

 .(117: 1071)افضلی،  ندی استبهدستقابل

 . ناسازگاری1ـ1ـ3

عای نظریۀ تکامل را با گـزارش قـرآن از مد (117: 1071)افضلی، بیشتر مفسران قرآن 

دانند. اینان معتقدند آفرینشِ مستقل و مستقیم انسان از آفرینش نخستین انسان ناسازگار می

خاک، مدلول سریح آیات قرآن است. علامـه طباطبـایی از سـاحبان ایـن رویکـرد اسـت 

 .(1/111: 1431)طباطبایی، 

 . سازگاری2ـ1ـ3

عتقدند مدعای نظریۀ تکامل، همـان اسـت کـه آیـات قرآنـی پژوهان مگروهی از قرآن

راوی داستان آفرینش و از جمله آفرینش انسان نیز بر آن دلالت دارد؛ برای نمونه، مرحـوم 

)سـحابی،  تفصـیل دفـاع کـرده اسـتاز این مـدعا به خلقت انسانیدالله سحابی در کتاب 

به عدم تعارض آیـات نازلـه دربـارۀ  بندی آیات قرآن،الله مشکینی نیز با دسته. آیت(1057
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آفرینش انسان با نظریۀ تکامل اذعان کرده است. او با اذعان بـه مسـلم بـودن اسـل نظریـۀ 

شناسان، قائل است که در قرآن بـه جـز در بـاب آفـرینش انسـان تکامل از دیدگاه زیست

نش انسـان . وی در باب آفری(15تا: )مشکینی، بیمخلبی مخالف نظریۀ تکامل نیامده است 

بندی آیـات نـاظر بـه کنـد. او بـا دسـتهنیز آیات قرآنی را با نظریۀ تکامل سازگار تلقی می

کند: آیات سازگار و آیاتی که آفرینش انسان به پنج دسته، دو دسته از آیات را مهم تلقی می

شود با نظریۀ تکامل ناسازگار است. او از سازگاری دسـتۀ اول آیـات بـا مـدعای گمان می

؛ اما استدلال به آیـات دسـتۀ دوم بـر مـدعای (47ـ10تا: )مشکینی، بیکند امل دفاع میتک

آفرینش ابداعی حضرت آدم را پاسخ داده، این دسـته از آیـات را نیـز بـا مـدعای تکامـل 

 .(61ـ46تا: مشکینی، بیداند )ناسازگار نمی

 . اجمال آیات3ـ1ـ3

هایی سرفاً کلی و اجمالی دربارۀ خلقت ارهپژوهان، قرآن کریم گزبه نظر برخی از قرآن

یک از دو دیدگاه ثبات یا تکامل انواع دلالـت انسان مخرح کرده است و آیات قرآن بر هیچ

تفصیل بیشتری توحیح داده خواهد شد، پروفسور کلارک در شـمار ایـن که بهندارد. چنان

 نظران قرار دارد.ساحب

 اب نسبت قرآن و نظریۀ تکاملدر ب کلارک مزیدیدگاه پروفسور ج. 2ـ3

دارای دکتــرای فلســفه از دانشــگاه نــوتردام و از شــاگردان  جیمــز کــلارکپروفســور 

 Religion andپروفسور آلوین پلانتینگا است. وی در فصـلی از کتـاب خـود بـا عنـوان 

sciences of origins (Clark 2114)  به بررسی آیات قـرآن و نسـبت آن بـا آغـاز جهـان

یۀ تکامل )فرگشت( در باب آفرینش انسان پرداخته است و رویکـرد قـرآن و خلقت و نظر

در  ،یعنی خلقت جهان و آفـرینش انسـان ،مسلمانان را در باب این دو نظریه ۀمواجه ۀنحو

 .(11: 1077)کلارک و سعدی،  ده استکری ررسدو پارادایم علم و دین ب

اعتبارسنجی نظریـۀ تکامـل بررسی پروفسور کلارک هر دو جانب دلالت آیات قرآن و 
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رسد که او اعتبار و اتقان نظریۀ تکامل را مفـروض انگاشـته شود و به نظر میرا شامل نمی

شود، آن است که آیا قرآن ـ به عنـوان مـتن است. سؤالی که در این زمینۀ فکری مخرح می

خ، های متعارض با نظریۀ علمـی تکامـل اسـت؟ در پاسـوحیانی اسلام ـ مشتمل بر دلالت

پروفسور کلارک دلالت آیات قرآن بر چگونگی خلقت انسان را بررسـی کـرده اسـت. او 

تـر در بـاب مـدالیل دیدگاه خود در باب نسبت قرآن و نظریۀ تکامل را بر دیـدگاهی کلان

 آیات قرآن مبتنی کرده است.

 . زبان قرآن؛ صریح یا مبهم1ـ2ـ3

)مظفـر، ام بیان معنای موردِنظر باشـد دلالت کلام گوینده متوقف بر آن است که در مق 

. بر پایۀ این قاعدۀ عقلایی، پروفسور کلارک در پی پاسخ به این سـؤال (197و  1/13تا: بی

های رویدادها است یـا نسـبت بـه که آیا قرآن در پی تبیین تفصیلات و چگونگی دیآیبرم

تـوان دریافـت کـه ن میجزئیات امور در مقام بیان نیست؟ او معتقد است که از مخالعۀ قرآ

رویکرد قرآن نه بیان جزئیات که بیان سیخرۀ خداوندی بر جهان و انسان است و برخلاف 

ها، قرآن در پی القای منشأ ربوبی آنچه علم در پی آن است، یعنی بیان جزئیات و چگونگی

 جهان است.

کنـد. نتیجـۀ ایز می، زبان قرآن را از زبان علم متم«مقام بیان»این تفاوت در نقخۀ تمرکز و 

هـا در تعـابیر قرآنـی اسـت. چنین رویکردی راه یافتن اجمال و ابهام در باب بیـان چگونگی

کند نشان دهـد کـه زبـان پروفسور کلارک با پیش کشیدن شواهدی از خود قرآن، تلاش می

و  قرآن از زبان علم متمایز است و قرآن، نظر به تفاوت هدف و مقام بیان خود، کاربرد اجمال

 .(11: 1077)کلارک و سعدی، کند تابد و حتی به آن اذعان میابهام در بیان خود را برمی

او برای دیدگاه خود شواهدی از کاربرد کلمات در معـانی مجمـل در قـرآن را مخـرح 

 74قرآن کریم در آیۀ  ؛روایت قرآن از آفرینش جهان در شش روز یک نمونه استکند. می

شـش »ها و زمین در شش روز سخن گفته است. آیـا ایـن آسمانسورۀ اعراف از آفرینش 
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دهـد کـه در قـرآن ساعت متعارف است؟ کلارک توجه می 14یا  11به معنای شش « روز

روزی کـه مقـدار آن »نیز به کار رفتـه اسـت: ساعت  14یا  11یوم به معنایی غیر از کریم، 

ایـن کـاربرد واره در  (.7ده/؛ سج45)حج/« شمریداست که شما می ییهاسالهزار سال از 

 ،جهـان را بـه شـش مرحلـه ۀروزششتفسیر روایت قرآن از آفرینش معنایی غیرمتعارف، 

مسلمانان به طور گسـترده در نظـر گـرفتن قـدمت »از این رو،  کرده است. تررشیپذقابل

 (.11: 1077کلارک و سعدی، « )اندبسیار بالا برای زمین را پذیرفته

 قرآن بر چگونگی آفرینش انسانات آی. دلالت 2ـ2ـ3

ی ابیراهها نبودن قرآن و مبتنی بر دو گزارۀ پیشین، یعنی در مقام بیان تفصیلی چگونگی

اجمال و ابهام در تعابیر قرآنی، پروفسور کلارک در بررسی دلالت آیـات قرآنـی نـاظر بـه 

روشنی ندارد. از کند که این آیات، بر چگونگی آفرینش، دلالت داستان آفرینش، اذعان می

و  اجمـال بـهقرآن از داستان آفرینش ـ به خلاف عهد عتیق ـ  1یخخروایت غیردیدگاه او، 

   کند.ابهام بیشتر زبان قرآن در روایت داستان آفرینش کمک می

دارای  ،خــلاف کتــاب مقــدس یهودیــان و کتــاب عهــد جدیــد مســیحیانبــر قــرآن »

 ،اح  مربوط بـه آفـرینش در آن مختصـرخخی و ترتیب تاریخی نیست؛ و مب ییهاتیروا

 معمـولاً اشارات قـرآن بـه آفـرینش  ،پراکنده و اغلب پیچیده در ابهام هستند. افزون بر این

 ۀبـودن و سـیخر شـمولجهاننظیـر  ترقیعمو  ترگستردهاز مباح   یارمجموعهیزتابع و 

داگونه است و دارای ماهیتی خ ،عبارات گونهایندر  شدهمخرحخداوند است؛ کل موحوع 

تمرکز  هاجملهعبارات و  گونهاین. هدف پردازندینمبا بیان جزئیات به چگونگی آفرینش 

 (.11)همان:  «بر چگونگی آفرینش نیست

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

های روایی اسـت  تکنیکی روایی در ادبیات داستانی، فیل  و سایر قالب (Nonlinear narrative)ی رخطی  تیروا. 5
، تی ـروااز  اونـه جا که ایـن . از آن(4351پدیا، )ویکیریزد که در آن، ترتیب یا سیر زمانی رویدادها به ه  می

 .باشد ابهام حامل تواندیم شتریبوقایع تعهد ندارد، مند و مرتب نسبت به بیان جزئی، زمان



 

 

179 

ل 
سا

وم
س

 
ره 
ما
 ش
ـ

ول
ا

 
ی 
یاپ
ـ پ

ـ  5
ان
ست
زم
 و 
یز
پای

 
93
16

 

رسـد. از دیـدگاه او آیـات می« اجمال آیات»، پروفسور کلارک به دیدگاه بیترت نیبد

چگـونگی  جمله ازش انسان، خلقت انسان در قرآن فاقد دلالت تفصیلی بر چگونگی آفرین

 آفرینش نخستین انسان است.

توانـد ها( مـیتعابیر مختلف منشأ آفرینش انسان )طین، سلصال، طین لازب و جز این

نه بیان تفصیلی چگونگی آفـرینش کـه  ،که مقصودشاهدی بر اجمال بیان قرآن باشد و این

 تأکید بر حقیقت آفرینش الهی انسان و جهان است.

با نظریۀ تکامـل، بـه دیـدگاه « خلق از خاک»شان دادن سازگاری تعبیر قرآنی او برای ن

 ۀوار معتقـد اسـت )داجـانی( کند. ایـن پژوهشـگریکی از پژوهشگران مسلمان اشاره می

 ،مراحـل بـودن دارای ونیسـت و بـا تـدریجی بـودن « بارهکیآفرینش »به معنای « خلق»

ای بـودن پذیرفتـه اسـت. ایـن مرحلـه ،سـمانکه در آفرینش زمین و آچنان ؛منافات ندارد

 .(10)همان:  نظریۀ تکامل ناسازگار نباشدبا  تواندیمخلق انسان از خاک و گل  نیبنابرا

 بندی دیدگاه پروفسور کلارک. جمع3ـ2ـ3

عدم تعارض آیات آفرینش انسـان در  ،ترپروفسور کلارک به سازگاری و به تعبیر دقیق

عزیمت دیدگاه پروفسور کـلارک زیـر سـؤال بـردن  ۀنقخ ئل است.قرآن با نظریۀ تکامل قا

از دیـدگاه  آیـات اسـت.« در مقام بیان بودن»دلالت آیات خلقت از طریق زیر سؤال بردن 

پروفسور کلارک، آیات خلقت در مقام بیان تفصـیلی چگـونگی آفـرینش انسـان نیسـت. 

خداونـد بـر  ۀا و سـیخرتمرکز آیات بر اسل و حقیقت آفرینش انسان و جهان توسط خـد

 انسان و جهان است.

ورود پیدا نکـرده اسـت و  و اثباتاً  بر این اساس، قرآن در باب مدعای نظریۀ تکامل نفیاً 

 .دانستتوان با نظریۀ تکامل سازگار های قرآنی را میگزاره

 در باب نسبت قرآن و نظریۀ تکامل دیدگاه علامه طباطبایی. 3ـ3

« بـدء تکـوین الإنسـان»سورۀ بقره ذیل عنوان  110ذیل آیۀ  زانالمیعلامه طباطبایی در 
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 الحاحـر النسـل أن فـی کـلام»سورۀ نساء ذیل عنـوان  1و آیۀ  (1/111: 1431)طباطبایی، 

 مسـتقل نـوع الإنسـان أن فی کلام»و ذیل عنوان  (4/141)همان: « زوجته و آدم إلی ینتهی

رآن دربارۀ آفـرینش نخسـتین انسـان از دیدگاه ق(، 4/140)همان: « آخر نوع من متحولغیر

 ( و نسبت آن با نظریۀ تکامل انواع را مورد بح  قرار داده است.7نسل کنونی )آدم

 نقد نظریۀ تکامل از دیدگاه علامه طباطبایی. 1ـ3ـ3

کسب اطمینان از درستی و دقت نظریۀ تکامل، بر بررسـی سـازگاری قـرآن بـا آن مقـدم 

نمایی قرآن و یک نظریۀ رایج علمـی اسـت. بح  است، تعارضجا محل است. آنچه در این

نمایی هریـک از دو طـرف نسـبت )قـرآن و یابد که واقعاین تعارض در سورتی استقرار می

نمایی نظریۀ تکامل محل تردید قرار گیرد، نسـبت پذیرفته باشد. اگر واقع رأساً نظریۀ تکامل(، 

 ی از موارد تعارض قرآن و علم مخرح شود.تواند به عنوان یکقرآن و نظریۀ تکامل نمی

از دیدگاه علامه طباطبایی مدعیات تکامل نه یک واقعیت علمی و حتی نه یـک نظریـۀ 

ای ای است که زمینهعلمی، بلکه یک فرحیۀ علمی است. فرحیۀ علمی تنها حدس عالمانه

نسـان در یافتـه کـه افرحیه پاسخی اسـت موقـت و جهت»آورد. برای آزمون را فراهم می

: 1095)سـاریخانی، « سـازدبرابر یک امر واقع که از قبل برگزیده شـده اسـت، مخـرح می

مثابۀ یک حقیقت علمی، محل وفـاق سـاحبان نظـر نیسـت. . باور به قضیۀ تکامل به(133

کنند، سـؤالات جـدی در نظرانی از آن به عنوان حقیقتی علمی یاد میکه ساحبرغم آنبه

 .(67: 1094)سمدی،  شدۀ علمی وجود داردثابۀ یک حقیقت پذیرفتهمباب اعتبار آن به

دهـد. بر این اساس، علامه طباطبایی اعتبار علمی مدعای تکامل را مورد سؤال قرار می

یـک فرحـیه در نتیجه، سـرفاً فاقد شواهد تجربی و از نظر علامه طباطبایی ادعای تکامل، 

رد آن های رقیـب علمی شود و نه فرحیه ایهاست تا تبدیل به نظری شدهاثباتنه  که است

 .(4/144: 1431)طباطبایی  شده است
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 باب آفرینش انسان از دیدگاه قرآن درعلامه طباطبایی . تفسیر 2ـ3ـ3

علامه طباطبایی دیدگاه قرآن در باب چگونگی آفرینش نخستین انسان را ذیل دو آیه با 

 سورۀ نساء. 1بقره و آیۀ  سورۀ 110تفصیل بیشتری بررسی کرده است: آیۀ 

ً  واحِدَةً سورۀ بقره و ناظر به گزارۀ  110ذیل تفسیر آیۀ   در آیه، نوشته است: کانَ النااسُ أُما

، آن است که این نوع انسانی به معنای نسـل شانیپراکندگرغم محصل آیات قرآن، به»

رحیوانی دیگری نیست که موجود انسان، و نه هر نوع انسانی، برگرفته از نوع حیوانی و غی

در اثر تکامل و تخور انواع به این وحعیت منتهی شده باشد. نسـل موجـود انسـانی ابـداع 

گاه خداوند از زمین است. زمین و آسمان و آنچه بر زمین بودند، بودند؛ اما انسانی نبود. آن

 «.شودخداوند زوجی از این انسان را آفرید و نسل موجود انسانی به آن دو منتهی می

عمـران حوالـه داده سـورۀ آل 77علامه طباطبایی بح  بیشتر در موحوع را به ذیل آیۀ 

سورۀ نساء وفـا کـرده و ذیـل ایـن آیـه، مباحـ   1است؛ اما به وعدۀ خود ذیل تفسیر آیۀ 

متعددی را دربارۀ حضرت آدم مخرح کرده است. در یکی از ایـن مباحـ  و ذیـل عنـوان 

نسـبت آیـات  (4/140)همـان: « آخـر نوع من متحولغیر مستقل نوع الإنسان أن فی کلام»

قرآن با نظریۀ تکامل را مورد بح  قرار داده است. اسـتظهار علامـه طباطبـایی از مجمـوع 

های موجود و مشهود، بـه یـک انسان، این است که نسل همۀ انسان نشیآفرآیات ناظر به 

 شود:زوج انسانی )آدم و حوا( منتهی می

دلالت دارد که نسل کنـونی انسـان بـه  آن،ظاهر نزدیک به ن  آیات ، پس و اما قرآن»

او  ۀ. پدر را قرآن آدم نامیده اسـت و زوجـاندهمهشود که پدر و مادر مرد و زنی منتهی می

 (.4/141همان: « )که در تورات، حواء نامیده شده استدر روایات، چنان

آفرینش مستقیم آدم از خـاک و نـه از که استظهار قریب به ن  او از آیات قرآن، چنان

 حیوانات دیگر است:

انسـانی بـه  ۀکه نسل فعلی انسان از طریق نخفکند در دلالت بر اینآیات ... کفایت می»
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آن دو بـه حیـوان دیگـری  ؛اندشدهشود و آن دو از خاک آفریده آدم و همسرش منتهی می

از خـاک سـورت  ماً یمسـتقنـان شوند، بلکه حدوث آخود مرتبط نمی جنسهمهمانند یا 

 (.4/140همان: « )گرفته است

بـه  مجموعـاً ( آفرینش ابداعی نیای انسـان کنـونی) مدعای خود علامه طباطبایی برای

بقره؛  110/ذیل آیۀ 1)همان: تر خود ذیل آیات فوق هشت آیه در دو موحع بح  تفصیلی

تـوان در دو گـزاره یی را میاستشهاد کرده است. مدعای علامه طباطبـا نساء( 1/ذیل آیۀ 4

. 1بندی کرد: توان برای دلالت بر این دو مدعا طبقهخلاسه و آیات مورد استشهاد او را می

 از خاک آفریده شده است. ماً یمستق. آدم 1شود؛ و نسل انسان کنونی به آدم منتهی می

 توان استظهار کرد:گزارۀ اول را از آیات زیر می

1 . واحِدَةً کانَ النااسُ أُما  ً تی»؛  (.110ه/بقر)« بودند یگانه مردم، امل

4 . یا أَیهَا النااسُ اتاقُوا رَباکمُ الاذِی خَلقََکمْ منِْ نفَسْ  واحِدَة  وَ خَلقََ منِهْا زَوْجَهـا وَ بـَ ا

 فریدآ «واحدی نفس» از را شما که پرورداارتان مردم، از ای»؛ منِهُْما رِجالاً کثیِراً وَ نسِاءً 

 کـرد، پـروا   پراکنـده  بسـیاری  زنـان  و دو، مـردان  آن از آفرید، و او از[ نیز] را جفتش و

به نیای نخسـتین انسـان، آدم و   « زوج آن»و « نفس واحده»(. در این آیه، 5/نساء)« دارید

 14اعراف و آیـۀ   49زمر و آیۀ  1حوا، اشاره دارد. شواهد بیرونی )آیات دیگر مانند آیۀ 

دهـد کـه مـراد نـه نـوع      ( نشان میب  منهما رجالاً کثیراً و نساءاهد درونی )اسراء( و شو

 .(2/501: 5234)طباطبایی،  زوجین/پدر و مادر که زوج نخستین )آدم و حوا( است

0 . َوَ جَعَلنْاکمْ شُعُوباً وَ قَبائلَِ  یأُنثْإِناا خَلقَْناکمْ منِْ ذَکر  و مرد از را شما مردم، ما ای»؛ 

 (.10/حجرات)« میدیگردان قبیله قبیله و مللت مللت را شما آفریدیم، و زنی و

4 .خَلقََکمْ منِْ نفَسْ  واحِدَة  وَ جَعَلَ منِهْا زَوْجَها نفـس از را شـما که کسآن اوست»؛ 

 (.197/عراف)ا« آورد پدید آن از را وی جفت آفرید، و واحدی

 استظهار است:گزارۀ دوم از آیات زیر قابل
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1 .  ن  یمَهِـوَ بدََأَ خَلقَْ الْإِنسْانِ منِْ طیِن  ثمُا جَعَلَ نسَْلهَُ منِْ سُـلالَ   مـِنْ مـاء آفـرینش و»؛ 

ر پسـت آبـی ۀچکیـد از را او نسـل[ تـداوم] سـدس کرد؛ آغاز گلِ از را انسان « فرمـود مقـرل

کسـی منتهـی جا نوع انسان است که آفرینش افراد او بـه (. مراد از انسان در این9ـ5ه/سجد)

و بدون تناسل از خاک آفریده شده است. این احتمال کـه ممکـن اسـت  ماً یمستقشود که می

مراد منتهی شدن انسان مخلوق از آب پست، به آفرینش از خاک باشد )برداشـت سـازگار بـا 

شـود. اگـر ایـن نفـی می« نسـل»و « بدء الخلق/آغاز آفـرینش»نظریۀ تکامل(، به قرینۀ مقابلۀ 

ثم جعله سـلال  »شد: باید گفته میحشو بود و می« نسل»بود، آوردن کلمۀ رست میاحتمال د

 (.16/173: 1431طباطبایی، « )ای از آب پست قرار دادمن ماء مهین؛ سدس او را چکیده

1 . ََکمَثلَِ آدَمَ خَلقَهَُ منِْ ترُاب  ثمُا قالَ لهَُ کنْ فَیکـونُ  یسیعِ إِنا مَثل ِ واقـع،  در»؛ عنِدَْ الله

 بـدو سـدس آفرید؛ خاک از را او[ که] است آدم[ خلقت] مَثلَِ  همچون خدا نزد عیسی مَثلَِ 

(. مفـاد ایـن آیـه احتجـاج بـه هماننـدی 77/عمـرانآل)« یافـت وجود پس ؛«باش: »گفت

برای نفی الوهیت عیسی است. آفـرینش عیسـی ماننـد  8چگونگی آفرینش آدم و عیسی

، «بـاش»اجزای او را از خاک گرد آورد و سدس به او گفـت  آفرینش آدم است که خداوند

 .(0/111: 1431)طباطبایی، که پدری داشت باشد پس آدم تکونی بشری یافت، بدون آن

0 . یتهُُ وَ نفَخَْتُ فیِهِ مـِنْ رُوحِـی إِذْ قالَ رَبهک للِمَْلائکِِ  إِن ی خالقِ  بشََراً منِْ طیِن  فَإِذا سَوا

 امـل  از را بشـری  مـن : »افـت  فرشـتگان  به پرورداارت که ااهآن»؛ نَ یساجِدِ  فقََعُوا لهَُ 

دمیـدم،   آن در خـویش  روح از و کـردم  درسـت [ کـاملاً ] را او چون پس. آفرید خواه 

(. از دیدااه علامه طباطبایی مبدأ آفـرینش  94/ص)« بیفتید[ خاک به] او برای کنانسجده

ال خشـک از اـل   »و در سورۀ حجر، « خاک»م، و در سورۀ رو« ال»انسان در این آیه، 

ــدبو/ ــیاه و ب ــنونس ــاء مس ــن حم ــال م ــان، « سلص ــورۀ رحم ــکیدۀ »و در س ــل خش ا

توصـیف شـده اسـت. ایـن اخـتلاف در تعـابیر بیـانگر        « سلصـال کالفخـارماننـد/ سفال

یی بـه یکـی از   جا هرهای مختلف مادۀ اصلی آفرینش نخستین انسان است که در حالت
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 (.59/441: 5234طباطبایی، شده است و منافاتی با یکدیگر ندارند ) این حالات اشاره

 بندی دیدگاه علامه طباطبایی. جمع3ـ3ـ3

نسـبت قـرآن و »با استناد به آنچه گفته شد، دیدگاه علامه طباطبایی را در پاسخ سـؤال 

 توان چنین خلاسه کرد:می« نسبت قرآن و نظریۀ تکامل»در قضیۀ مصداقی « علم

   .نظریۀ تکامل یعلم اعتبار قدانفالف( 

 :انسان نشیآفر یچگونگهای ذیل در باب گزاره بر قرآن اتیآ دلالتب( 

 .شودیم یمنته مادر و پدر کی به «یکنون انسان» نسل. 1

امبر، یـپ یسـایع نشیآفـر جـز بـه و( حـوا و آدم/مـادر و پدر) نینخست یاین جز به. 1

 .ردیگیم سورتل طریق توالد و تناس از هاانسان نشیآفر

 سـورت خـاک از ماً یمسـتق و یابـداع سـورت به( آدم) یکنون انسان یاین نشیآفر. 0

 .است گرفته

ی از طریـق عـدم علمـ یهـاافتـهی با انسان نشیآفر قرآنی اتیآ یینماحل تعارضج( 

   .پذیرش اعتبار علمی نظریۀ تکامل

 ن و نظریۀ تکاملالّه جوادی آملی در باب نسبت قرآآیتدیدگاه . تبیین 4ـ3

 77بقـره؛  07ــ03و ذیل آیات متعدد )ذیل آیات  تسنیمالله جوادی آملی در تفسیر آیت

سجده( از دیدگاه قرآن دربارۀ مدعای نظریۀ تکامل بحـ  کـرده  7ـ5نساء؛ و  1عمران؛ آل

سـورۀ بقـره،  07تـا  03. در جلد سوم و ذیل آیـات (15/141: 1090)جوادی آملی،  است

مخلـب ایـن  7گشوده است. مخلب دوم از « قصۀ آدم در قرآن و عهدین»عنوان  فصلی را با

به نسبت قرآن و نظریۀ تکامـل « شناسی و متون دینیانسان اولی در زیست»فصل، با عنوان 

. در جلد چهـاردهم و ذیـل آیـۀ (714ـ0/711: 1090)جوادی آملی، اختصا  یافته است 

سورۀ نسـاء نیـز از دیـدگاه قـرآن دربـارۀ  1آیۀ عمران و در جلد هفدهم ذیل سورۀ آل 77

 1داروینیسم بح  شده است. در جلد چهاردهم و ذیل اشارات و لخایف مربـوط بـه آیـۀ 
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سـورت گرفتـه اسـت « مباحثی دربـارۀ پیـدایش انسـان»سورۀ نساء بح  مبسوطی ذیل 

 .(160ـ15/141)همان: 

 وادی آملیالّه جآیتنقد نظریۀ تکامل انواع از دیدگاه . 1ـ4ـ3

 تلخی  است:الله جوادی آملی در باب نظریۀ تکامل، به دو گزارۀ مهم قابلدیدگاه آیت

آنچه از تفکر داروینـی و ماننـد »دار نفی اعتبار نظریۀ تکامل است: گزارۀ نخست عهده

. از دیـدگاه (14/417همـان: )« نشده، چیز دیگری نیسـتای ثابتآید، جز فرحیهآن برمی

نشـده اسـت، ای اثباتها فرحیهتنها مدعیات تکامل در باب انسانادی آملی، نهالله جوآیت

بلکه این فرحیه حتی در باب حیوانات دیگر نیز ثابت نشده است. ایـن فرحـیه، نـه دلیـل 

 .(179ـ15/175همان: )تجریدی دارد و نه شاهد تجربی 

آیات قرآنی در فـرض  دار بیان ناتوانی معارحۀ مدعیات تکامل با ظاهرگزارۀ دوم عهده

ای تجربی است. این ناتوانی به ماهیت قضایای تجربـی مثابۀ نظریهپذیرش این مدعیات به

اند و زبان اثبات دارند؛ اما زبـان گردد که متفاوت با بدیهیات عقلی و قضایای ریاحیبرمی

انـد دهتوانند ادعا کنند که امتناع قضایای خلاف مکشـوف خـود را آزمونفی ندارند و نمی

. به فرض که مدعیات تکامل، نصـاب نظریـۀ علمـی را کسـب (15/147و  0/711همان: )

نیست تا مایۀ تصرف در ظاهر متون دینی شـود؛ زیـرا  7دار پیدایش آدمهرگز عهده»کند، 

کـدام نسل هیچ 7اند، ولی آدمبه دنیا آمده و منقرض شده 7های فراوانی قبل از آدمانسان

 .(0/711همان: ) «از آنان نبوده است

 7الّه جوادی آملی از دیدگاه قرآن در باب آفرینش آدم. تفسیر آیت2ـ4ـ3

الله جوادی آملی تمایز بین آدم و اولین انسان است. ایشان یک نکتۀ مهم در دیدگاه آیت

های با استناد به آیات قرآن و با نگاهی به روایات بین حضرت آدم به عنـوان نیـای انسـان

. ایـن تمـایز (0/711همـان: )شـود های پیش از او تمایز قائـل میانسان یا انسانکنونی با 

های مکشـوف کنـد. فسـیلفرستی برای نوعی آشتی با مدعیات نظریۀ تکامـل فـراهم می
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جا که متون دینی ادعای حصـر آفـرینش شده باشد. از آنهای منقرضتواند از آنِ انسانمی

ی پـیش از آدم را نـدارد، بـا ایـن منافـاتی نـدارد کـه بشر در آدم و عدم تحقق هیچ انسـان

همـان: )هـا مربـوط باشـد ها بـه آناند کـه فسـیلهای دیگری از انسان وجود داشـتهنسل

ـ و مراحل آفـرینش  7. قرآن دربارۀ چگونگی افرینش انسان اولی ـ و نه آدم(714ـ0/710

 .(15/144همان: )او سخن سریح و ن  روشن ندارد 

ها، حضـرت ز، دامنۀ بح  به چگونگی آفرینش نیـای نسـل کنـونی انسـانبا این تمای

های . آیـا نسـل همـۀ انسـان1طرح است: جا دو سؤال قابلشود. در این، محدود می7آدم

مثبـت باشـد، آن زن و  1. در سورتی که جواب سؤال 1رسد؟ کنونی به یک مرد و زن می

 اند؟مرد نخستین چگونه آفریده شده

سورۀ نساء و آیـات مشـابه دیگـر  1الله جوادی آملی از آیۀ سؤال اول، آیتدر پاسخ به 

هسـتند  8هـای آدم و حـواهای کنونی از یک پدر و مادر به نامکند که انساناستظهار می

تفسیری دیگری را که معتقد اسـت نسـل  . ایشان مستندات قرآنی دیدگاه(15/147همان: )

وا، که از پدران و مادران فراوانی است، به تفصیل تبیـین ها، نه فقط از آدم و حکنونی انسان

 .(174ـ15/173همان: )و رد کرده است 

، نیـای انسـان کنـونی، از آیـاتی 7در پاسخ به سؤال دوم، یعنی چگونگی آفـرینش آدم

« کلکم من آدم و آدم مـن تـراب»سورۀ   و روایاتی مانند  51و  51سورۀ نساء و  1مانند 

از ظاهر قرآن »کند که بدن او از خاک آفریده شده است: استظهار می (77: 1044)طبرسی، 

از طین )گل( آفریده شده و سدس به بدن خاکی او روح دمیده شده  7آید که بدن آدمبرمی

: 1090)جـوادی آملـی، « است و مجموع این دو امر، حقیقـت انسـانی او را شـکل دادنـد

 .(174و  15/147

از خـاک اسـت.  7ت مهم مورد استناد بـرای آفـرینش آدمعمران یکی از آیاآل 77آیۀ 

گوید اگـر خوانده شد. قرآن می« الله ابن»به دلیل خلقت بدون پدر از سوی نصارا  7عیسی
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بنا باشد، پدر نداشتن موجب قول به الوهیت باشـد، بـرای آدم کـه پـدر و مـادر نداشـت، 

اسـت و  7نفی الوهیت عیسی. آیه در مقام احتجاج برای (15/177همان: )سزاوارتر است 

کنـد. او بدون پدر و مادر را از مسلمات مشترک با نصارا تلقـی می 7آفرینش حضرت آدم

دارای پدر و مادری بود، جدال احسـن آن بـا  7کند که اگر از دیدگاه قرآن آدماستدلال می

 شد.مسیحیان با دو محذور مواجه می

بـود؛ چراکـه عیسـای بـدون پـدر اگر آدم پدر و مادر داشـت، احتجـاج قـرآن باطـل 

توانسـت که که در وجه شبه با او مشترک نبـود، نمی 7توانست فرزند خدا باشد و آدممی

 در حکم نیز با او مشترک باشد.

ها بـود و در مانند نبود؛ مثلَ و مانند همۀ انسـان 7تنها به آدم 7در این سورت، عیسی

 (.15/176ن: همابود )لرو می 7نتیجه، تشبیه او به حضرت آدم

های کنونی این اسـت کـه الله جوادی آملی دربارۀ تبار انسانبدین ترتیب، دیدگاه آیت

انـد و های نخستین بودههایند و خود آنان نه فرزند انسانآدم و حوا منشأ تولد همۀ انسان»

ده اند، بلکه خداوند مستقیماً آنان را از خاک آفرینه از حیوانی به سورت آدمی متحول شده

 .(15/177همان: )« است

ی؛ نقد دیدگاه پروفسور کلارک بر پایۀ دیدگاه علامهه طباطبهایی و بحث و بررس. 4

 الله جوادی آملیآیت

جا دو نمونه از دو دیدگاه رقیب، دیدگاه پروفسور کـلارک در جهتـی و دیـدگاه تا این

نسـبت قـرآن و الله جوادی آملی در جهـت دیگـر، در برداشـت از علامه طباطبایی و آیت

عدم تعـارض قـرآن و علـم در نمونـۀ »نظریۀ تکامل معرفی شد. نقخۀ اشتراک دو دیدگاه، 

الله جوادی آملی با تشـکیک که علامه طباطبایی و آیتبود؛ درحالی« مصداقی نظریۀ تکامل

انگـاری در اعتبار نظریۀ تکامل به این گزاره دست یافتند، پروفسـور کـلارک بـا مفـروض
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ی نظریۀ تکامل، تلاش کرد تفسیری غیرمتعارض با نظریۀ تکامل از آیات خلقت اعتبار علم

شود مدعیات و ادلۀ پروفسور کـلارک بـر پایـۀ جا تلاش میدر قرآن به دست دهد. در این

 الله جوادی آملی بررسی و نقد شود.دیدگاه علامه طباطبایی و آیت

 . اعتبار نظریۀ تکامل1ـ4

ر کلارک سخنی از اعتبار نظریۀ تکامل به میان نیاورده است که گفته شد، پروفسوچنان

نماید که اعتبار و سحت آن را مسلم انگاشته است. این رویکرد به اعتبار نظریۀ و چنان می

های دینی ادیـان دیگـر از نسبت دیدگاه قرآن و روایت»تکامل است که زمینۀ طرح مبح  

عنوان یکی از موارد مصداقی تعارض علـم  به« چگونگی آفرینش انسان را با نظریۀ تکامل

طور که گـزارش شـد، الله جوادی آملی، همانکند. علامه طباطبایی و آیتو دین فراهم می

کاهند و از نظـر علمـی آن را بـه ای علمی فرومیاعتبار قضیۀ تکامل انواع را تا حد فرحیه

ینی با آن، مجـالی بـرای پذیرد تا در سورت ناهمخوانی روایتی دعنوان حقیقتی مسلم نمی

و  که علامـه طباطبـاییچنان، «تخور انواع»آیا مدعای بح  تعارض علم و دین فراهم آید. 

نشـده اسـت؟ ایـن پرسشـی اسـت کـه اثبـات ۀد، یک فرحینگویمی الله جوادی آملیآیت

دهد کـه هنـوز ها نشان میمرور دیدگاه. هستندپاسخ به آن  ۀشناس شایستخبرگان زیست

فاسـله وجـود دارد « حقیقـت مسـلم علمـی»ین مدعا تا پذیرفته شدن آن بـه عنـوان بین ا

کـه نسـبت علامـه  سـورتی در طبعـاً . (110: 1094؛ یحیـی و عظیمـایی، 1094)سمدی، 

 شود.طباطبایی پذیرفته شود، این بح  از قاموس مسائل تعارض علم و دین خارج می

 . قرآن و چگونگی آفرینش؛ اجمال یا تفصیل2ـ4

کوشد مبتنی بر دیدگاه کلی خود در باب زبان قرآن، دلالت آیات قـرآن پروفسور کلارک می

بر چگونگی آفرینش، به شمول آفرینش نخستین انسان را مجمل و مبهم معرفی کند. آیا دیـدگاه 

کلی کلارک درست است؟ آیا در مورد جزئی و مصداقی موردبِح ، دلالت قرآن بر چگـونگی 
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رسد که هم دیـدگاه مل ابهام و اجمال است؟ در پاسخ به این سؤال به نظر میآفرینش انسان، حا

 کلی کلارک محل نظر است و هم دیدگاه او در مورد چگونگی دلالت آیات خلقت انسان.

نقد دیدگاه کلی کلارک در باب زبان قرآن، آن اسـت کـه قـرآن کتـاب هـدایت و تعلـیم 

تواند بر پایۀ فرهن  و عرف اهل زبان عربـی میاست. کتابی که برای هدایت و تعلیم است، ن

ظاهر متنی که برای تعلیم مردم القا شده، بر پایـۀ فرهنـ  محـاوره و گفتمـان »حجت نباشد: 

که دلیل معتبر عقلی یا نقلی، مایۀ انصـرف از ظهـور آن شـود و جمهور حجت است؛ مگر آن

 .(15/711: 1090ملی، )جوادی آ« متون مقدس دینی از این اسل تعلیمی مستثنا نیست

در باب موردِبح ، یعنی چگونگی آفرینش انسان، بیـان قـرآن در چگـونگی آفـرینش 

 ، متفاوت از بیان آن در باب چگونگی آفرینش دیگر موجودات زنده است.7آدم

در آیات ناظر به آفرینش انسان، طبق قواعـد حـاکم ادعای ابهام و اجمال سد به نظر می

قبول باشـد و پـذیرش ایـن ادعـا در بـاب آفـرینش انسـان بـا د قابـلتوانبر فهم متن، نمی

 رو است.هایی روبهدشواری

 . تمایز بین آغاز و استمرار آفرینش در قرآن1ـ2ـ4

داسـتانی غیـر از  ،آیاتی کـه بـرای آدم باب دررسد ادعای اجمال و ابهام آیات به نظر می

کـه علامـه طباطبـایی نیـز متـذکر م چنانقرآن کری. استمشکل  ،کندآدم ذکر میآفرینش بنی

سورۀ سجده، از آغـاز آفـرینش انسـان از  9و  5، در آیۀ (16/173: 1431)طباطبایی، شود می

گل و سدس قرار دادن نسل او از آب پست سخن گفته است. قرآن با تمـایز چگـونگی آغـاز 

ونه آفـرینش سـخن تفصیل از دو گروشنی و بهآفرینش انسان با چگونگی آفرینش نسل او به

اگر مراد تلنگر به انسـان گوید؛ آفرینش نخستین انسان )آغاز آفرینش( و آفرینش نسل او. می

جا چگونگی یادآوری مبدأ آفرینش انسان یکسان باشد. آنالهی باشد، باید  ۀو یادآوری سیخر

کـه از  ها گفتـه شـودهمـۀ انسـانباید به شود، میکه خاک به عنوان مبدأ آفرینش معرفی می
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که از آب پست به عنوان مبدأ آفرینش انسان سخن گفتـه جا آن کهچنان ؛اندشدهخاک آفریده 

کـه قـرآن بـین ها به شمول نخستین انسان )آدم( شود؛ درحالیشود، باید شامل همۀ انسانمی

و  تابـدیبرنمـآدم و نسل او تمایز قائل شده است و چنین بیانی در آیات، اجمـال و ابهـام را 

روشنی بر نحوۀ آفرینش متفاوت این آیه به یان تفصیلی است.چنین تمایزی نشان روشنی از ب

 (44: 1099مصباح یزدی، های بعد از او دلالت دارد )انسان نخستین و نسل

 . تشبیه آفرینش عیسی به آفرینش آدم2ـ2ـ4

ه اسـت. ماننـد کـرد 7را بـه آفـرینش آدم عیسـای پیـامبرولد عمران تسورۀ آل 77آیۀ 

مخاطب مسیحیان هستند که معتقد بودند آفرینش حضرت عیسـی بـه اعجـاز و خـارج از 

دهندۀ آن اسـت کـه او فرزنـد ها، نشـانقوانین حاکم بر طبیعت توالد و تناسـل در انسـان

به آفرینش حضرت آدم از خـاک، اسـتنتاج و  7خداست. آیه با تشبیه تولد حضرت عیسی

العاده و از غیر مجرای طبیعی، به معنای آن نیست که ارقاحتجاج کرده است که آفرینش خ

بـه آن مخلوق، فرزند خدا است که اگر این سحیح باشد، باید دربارۀ حضرت آدم که مشبه  

آفـرین نبـود کـه تنها پـدری نقشاست به طریق اولی سادق باشد؛ چراکه در آفرینش او نه

از دیدگاه قرآن  این. بنابر(14/416: 1090؛ جوادی آملی، 40 همان:) مادری نیز در کار نبود

خرق عادتی مانند خرق عـادت در آفـرینش عیسـی سـورت  ،در آفرینش آدمتنها کریم نه

العاده بـودن آفـرینش به، خصلت خارق، بلکه با قرار گرفتن او در جایگاه مشبه  گرفته است

است که طبـق  شود، ایندر او قوت و وحوح بیشتری دارد. آنچه به محل بح  مربوط می

اسـت و ایـن خـلاف  نگرفته سورتاین آیه، آفرینش آدم از مجرای طبیعی توالد و تناسل 

فرض تکامل است که به تبار مشترک انسان و دیگر حیوانات باورمنـد اسـت و چگـونگی 

 زادوولـدهای تدریجی/جهشی نوعی بـه نـوعی دیگـر و از طریـق ها را به تکاملپیدایش

کند که اگر مدعای نظریۀ تکامـل دربـارۀ جوادی آملی استدالال می الله دهد. آیتنسبت می
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عمـران در برابـر نصـارا، باطـل آل 77پذیرفته شود، احتجاج مقصود در آیۀ  7حضرت آدم

 .(15/176همان: )خواهد شد 

 . معجزه در برابر ناموس3ـ4

انـد بـا توبندی نهایی، سؤال این است که آیا روایت قـرآن از آفـرینش میدر یک جمع

ای علمـی، مثابۀ حقیقت یا نظریهمدعای اسلی و کلی نظریۀ تکامل، به فرض پذیرش آن به

بـه معنـای اعـم از « سـازگاری»سازگار باشد؟ نکتۀ اول در این پرسش آن است که مراد از 

طرفی )اجمال( یا طرفداری )تأیید( است. نکتۀ دوم، تأکید روی فرض و ظرفیت اسـت؛ بی

تکامل و ظرفیت سازگاری بیان قرآنی با آن در چنان فرحی. بـه نظـر فرض پذیرش قضیۀ 

مثابۀ ناموس طبیعت زنـده و پـذیرش آفـرینش اسـتقلالی نیـای رسد پذیرش تکامل بهمی

توان به پرسش فـوق داد و بـرای ای الهی، پاسخی است که میمثابۀ معجزهانسان کنونی به

 شود.ستدل میم اختصاربهآن دلیل اقامه کرد. این دو مدعا 

 . ناموس؛ تکامل طبیعت زنده4.3.1

( و 97درست است که قرآن مدعی است که بیان روشنی است برای هر چیزی )نحـل/

(؛ امـا آیـا ایـن بیـان روشـن و 09خداوند چیزی را در کتاب فروگذار نکرده است )انعام/

 المعـارفرةیادمثابـۀ یـک هـا بهفروگذاری نکردن، به معنای بیان تفصیلی تمـام چگونگی

، هر آن چیزی است «هر چیز»که مراد از  اندکردهفراگیر علمی است؟ مفسران اذعان مخلقاً 

؛ 11/014: 1431طباطبایی، که برای هدایت انسان حرورت داشته باشد )برای نمونه ر.ک: 

تـوان مؤیـد . این تفسـیر را می(14/113: 1411؛ الزحیلی، 11/061: 1051مکارم شیرازی، 

ها بیـاموزد کـه بـا نخواسته است اموری را به انسان القدسروح»یدگاه تلقی کرد که این د

 (.Barbour, 1990: 8« )اردها ارتباطی ندرستگاری آن

کند، اجمال لفظی محقاقـی اسـت کـه در آیـات ای که قرآن را از عهدین متمایز مینکته
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توان ای نظریۀ تکامل، میو در سورت کفایت شواهد بر آفرینش وجود دارد. بر این اساس

پذیرفت که قانون طبیعی و ناموس آفرینش در موجودات زیستی، آفرینش از طریق تکامل 

رسد آیات قرآنی از پذیرش چنین دیدگاهی ابا ندارد و نظر به ادله، به نظر است. به نظر می

بـۀ نـاموس مثانظری قرآن با نظریـۀ تکامـل، بهرسد که بتوان به سازگاری، به معنای بیمی

 طبیعت اذعان کرد.

 . معجزه؛ آفرینش آدم4.3.2

که گذشت، ادلـۀ رسد در باب آفرینش آدم، نیای نخستین انسان کنونی، چنانبه نظر می

آوا است. نکتۀ قرآنی راهگشـا در تشـبیه آفـرینش عیسـی بـه قرآنی با علامه طباطبایی هم

نمایاند که طـی آن قـدرت گونه میآفرینش آدم است. قرآن آفرینش عیسی را آفرینشی آدم

مثابۀ یک استثنا، ناموس و قانون عام ساری و جاری را خـرق کـرده اسـت. تشـبیه الهی، به

، تشبیه احعف به اقوی است. اگـر بنـا باشـد 7به حضرت آدم 7آفرینش حضرت عیسی

باید آفرینش کسـی کـه آفرینی پدر، دلیل الوهیت او باشد، میآفرینش شخصی بدون نقش

یک از والدین پا به عرسۀ گیتـی نهـاده آفرینی هیچمرتبۀ بالاتری از اعجاز و بدون نقش در

احتجـاج در  . این(1/065: 1435)زمخشری، تری برای الوهیت او باشد است، دلیل روشن

در عین باور به فقـدان پـدر و مـادر بـرای آدم و آفـرینش او از  انیحیمس کهفضایی است 

 .نداشتند یاداعتق او تیالوه بهخاک، 

توان سرفاً با استبعاد، این خلق همـراه بـا خـرق را نفـی کـرد؟ پاسـخ مثبـت آیا می

 چراکـهرسد؛ کم از دیدگاهی قرآنی و در فضای گفتمانی قرآنی، مشکل به نظر میدست

داستان خرق قانون طبیعی در قرآن به آفرینش آدم و عیسی منحصـر نیسـت. در فضـای 

ان دلیل که اماته و احیای عزیر و مرکب او و عدم فساد غذای دینی به همگفتمانی درون

(، اماتـه و احیـای 19ۀ اسـحاب کهـف )کهـف/صدسالیس(، رقود بیش از 177او )بقره/

؛ 135ی موسـی )اعـراف/دسـتچوب(، مـار شـدن 163پرندگان توسـط ابـراهیم )بقـره/
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ه و ابـر  و ( و دیگر آیات موسوی، آیات عیسوی آفرینش پرنده، ابـراء اکمـ01شعراء/

هسـتند،  رشیپـذقابل( و موارد بسـیار دیگـر 47عمران/ها )آلاحیای مردگان و جز این

حتـی اگـر تخـور انـواع باشـد. بنـابراین  رشیپذقابلتواند آفرینش اعجازی آدم نیز می

، (7آدم) ناموس طبیعت و سـنتی در چگـونگی آفـرینش باشـد، آفـرینش نیـای انسـان

  است. 7عیسی استثنایی چونان اعجاز تولد

 گیری. نتیجه5

مثابۀ متن مقدس برای بیش از یک میلیارد انسان، مدعیات نظریـۀ تکامـل را آیا قرآن، به

پذیرد؟ پروفسور جیمز کلارک کوشیده است روایتی سازگار، نه به معنای روایتی مؤید می

ت بـه نظر، از آیات قرآن نسـبت بـه مـدعیات نظریـۀ تکامـل نسـبکه به معنای روایتی بی

آفرینش انسان، مخصوساً نخستین انسان ارائه دهد و بدین ترتیب، مشکل تعارض و علـم 

کم در جررفیای دینی اسلام حل کند. این مقالـه کوشـید مسـاعی او را بـر و دین را دست

 های تفسیری دو تن از مفسران بزرگ معاسر امامیه نقد کند.اساس دیدگاه

حوزۀ زبان قرآن مبتنی است. او معتقد اسـت کـه دیدگاه کلارک بر دیدگاهی کلان در 

های امور که در پی بیـان سـیخرۀ الهـی اسـت. دیـدگاه آیات قرآن نه در پی بیان چگونگی

جوید و می کلارک در حوزۀ کلی خود با این نقد مواجه است که قرآن از زبانی عرفی بهره

در حوزۀ آیات نـاظر  شود.های قرآنی میپذیرش نظریۀ اجمال، موجب عدم حجیت گزاره

به آفرینش انسان، نشان داده شد که آیاتی از قرآن با ظهوری نزدیک به تصریح، بر آفرینش 

توان این آیـات را سـازگار بـا ای که نمیکند؛ به گونهنیای انسان کنونی از خاک دلالت می

رت عمـران، در سـوآل 77نظریۀ تکامل معنا کرد. گفته شد کـه برخـی آیـات، ماننـد آیـۀ 

شـود. بـر ایـن پذیرش نظریۀ تکامل دربارۀ انسان کنونی، دچـار اخـتلال در معنـاداری می

اساس، دیدگاه کلارک در حوزۀ زبان قرآن به طور کلی و در حوزۀ آیات خلقت انسان بـه 

 قبول باشد.تواند قابلطور خا  نمی
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