
 

 

 

 
 
 

 مفهوم امت واحد  ۀفسران دربارم دگاهید یبررس
 ی آمل یجواد اللهتیو آ ییطباطباعبده، علامه یهاشهیبر اند دیتأک با

  برندق  یکاوس روح
  ابراهیم فرجی

 کیده چ

 ات،یـآ نیـاز ا یكی. ندیگویم اتیها غررالآدارند که به آن ینیادیبن یمعان م،یقرآن کر اتیآ یبرخ
 ۀمفسران دربـار دگاهیبقره است. د ۀسور 310 یۀبر آن مترتب است، آقرآن  یاجتماع یهاکه آموزه

واحد  تمفهوم درست ام ۀمتعدد و گاه متقابل است. هدف مقاله، عرح ه،یدر آ« امت واحد» یمعنا
 نیـکـرده و بـه ا یابیـو ارز لیتحل ،یسنت را گردآورو اهلِ  عهیمفسران ش دگاهید رو،نیاست؛ ازا

امـت گمـراه،  افتـه،یتیامت واحد به امت هـدا ریبر تفس یمبتن یهااهدگیاست که د دهیرس جهینت
 لاحاتبـه اسـالمنـار باتوجه ریعبـده در تفسـ یۀامت سردرگم، امت خردمند و ... نادرست و نظر

خواهد  نیا هیآ یاجمال ریتفس دگاه،ید نیدرست است. براساس ا یجواد ا  ل تیو آ ییطباطباعلامه
اخـتلاف اسـت و عقـل  جادیا یاجتماع یزندگ ۀاست، لازم یاجتماع یمردم زندگ عتیبود که طب
 دسـتبه یاز منبـع وحـ نیقـوان افتیدر ازمندیاختلاف را رفع کند؛ پس ن تواندینم ییتنهابشر به

ها کتـاب دارنـد، از آن یاند و بعضدهنده میدهنده و بکه بشارت یاست. ارسال رسولان یاله یایانب
 ت، نه از زمان خا  و در مراحل خا .خلقت بوده اس یاز ابتدا

 
 .یاجتماع یبالخبع، زندگ یامت واحد، قرآن، مدن :هادواژهیکل

 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 مدرس  تیدانشگاه ترب اریدانش(k.roohi@modares.ac.ir.) 

 آموخته حوزه علمیه قم.دانش 
 .30/33/76تاریخ پذیرش:  34/35/77تاریخ دریافت: 
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 . طرح مسئله1

تر از آیات دیگر است. به این آیات غررالآیـات ی از آیات قرآن، درخشاناپارهمحتوای 

معارف بسیاری از بنیادین قرآن را دربردارند. یكی از این آیات، که  هایآموزه که ندیوگیم

این آیه دربـارۀ امـتِ  1سورۀ بقره است. 310حقایق اجتماعی قرآن بر آن مترتب است، آیۀ 

گوید. معناشناسی امت واحد از آغاز نگـارش تفسـیر واحد بودنِ اجتماع انسانی سخن می

؛ حیـرت و سـردرگمی گمراهیافته؛ امت قرآن، متعدد و گاه تقابلی بوده است: امت هدایت

 یمقتضـا درواقـع کـه عقـل حكم از یرویپ وحدت ها پیش از ارسال رسل؛انسان عمومی

 حضـرت از پـس پیامبرانشـان و لیاسـرائیبنـ قـوم ؛7آدم؛ خصـو  است فخرت اسل

واحدنـد؛ امـت واحـد در سـادگی و  اجتماعی است، گـروه ها؛ چون طبع انسان7یموس

 بساطت زندگی.

ای تفسیر در ذیل آیه مـورد بحـث برمـی هبا وجود آنكه پیشینه تحقیق حاحر به کتاب

یـا بـه  ای با موحوع مقالۀ حاحر یافت نشد، جز چند مقاله که تفسیری نیستندگردد، مقاله

این مقاله با هـدف معناشناسـی درسـت دربـارۀ امـت  رو،اند؛ ازاینای نكردهاین آیه اشاره

روش  یـابی کـرده وتسـنن را گـردآوری، تحلیـل و ارزواحد، دیدگاه مفسران شیعه و اهل

 تحلیلی بوده است. -تحقیقش توسیفی

 معنای لغوی امت . 2

تـا: فراهیـدی، بیفراهیدی معتقد است امت، هر دسته و گروه پیرو آیین خا  است )

افزاید هر گروه و قومی که به چیـزی نسـبت داده شـوند نیـز امـت فارس میابن(.3/435

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 اخْتلََفوُاْ فِیمَا النَّاسِ بیَنْ لِیحْکمَ بِالحَْقّ الْکتَابَ مَعهَُمُ أَنالََ وَ منُذِرِینَ وَ رِینَمبَُشِّ النَّبیِنَ اللَّهُ فَبَعَثَ وَاحِدةًَ أُمَّةً النَّاسُ كاَنَ .1
 مِنَ فیِهِ اختْلََفوُاْ لمَِا ءَامنَوُاْ الَّذِینَ اللَّهُ فَهدََی بیَنهَُمْ بَغیْا البْیَنَاتُ جَاءَتهُْمُ ماَ بَعدِْ منِ أُوتوُهُ الَّذِینَ إِلَّا فیِهِ اختْلََفَ ماَ وَ فیِهِ

 .مُّستَْقیِمٍ صِرَاطٍ إِلی یشَاءُ منَ یهدِْی اللَّهُ وَ بِإِذْنهِِ الحَْقّ
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(. 1/35تـا: ابن فارس، بی) گویندتنهایی امت میبهها نیز خواهند بود و به هر نسل از انسان

دلیلـی گـرد هـم داند: هـر جمـاعتی کـه بـهتر میراغب اسفهانی معنای این واژه را وسیع

و خواه این موارد اجباری باشـد یـا  دلیل آیین باشد یا زمان یا مكان واحداند؛ خواه بهآمده

بـه معنـای قصـد « هامـ»گویـد عسكری میابوهلال (. 36تا: راغب اسفهانی، بی)اختیاری 

پارچـه قصـد چیـزی منظور از امت، گروه و جماعتی است کـه یـک نیبنابرا؛ گرددیبازم

 (.05-1/01: 1433، عسـكریشمارد )اند. او یازده وجه برای این واژه در قرآن برمیکرده

هدف و آن  گوید امت برکند معنای جامعی برای این واژه بیابد. او میمصخفوی تلاش می

هـای کنند؛ جدای از اینكه از افراد یا بخشکند که توجه خاسی به آن میچیزی دلالت می

 باشد یا منظور توجه بـه شـخ  خاسـی دربرابـر دیگـران باشـد زمان یا اعتقادات و فكر

 (.1/107تا: مصخفوی، بی)

 و نقد آن دیدگاه مفسران دربارۀ معناشناسی امت واحد. 3

های بندیکه دستهمختلف این آیه، از سدر اسلام متعدد بوده؛ طوریهای تفسیر بخش

در آیه اشـاره « کان»توان به اختلاف در معنای واژۀ بسیاری پدید آمده است؛ برای مثال می

کرد که به دو بخش کلی تقسیم شده است. برخـی ایـن واژه را مشـتمل بـر معنـای زمـان 

؛ رشـید 0/01: 1064قرطبی، ) داننداز زمان می( و برخی نیز منسلخ 1/475: 1413)طبری، 

وجـود (. در دستۀ اول، اختلاف دیگری برای تعیین محدودۀ زمانی بـه3/357: 1414رحا، 

را از سلب او آفرید و بـر او  7آدم( آغاز آفرینش زمانی که خداوند فرزندان 1آمده است: 

( 3(؛ 1/155: 1433جـوزی، نابـ ؛3/060: 1433؛ ابوحیـان، 0/03: 1064قرطبـی، ) نمایاند

( فاسـلۀ 0 (؛1/477: 1417آلوسی، ؛ 3/740: 1053)طبرسی،  7هنگام حضور حضرت آدم

(؛ 1/477: 1417؛ آلوسـی، 1/107: 1413)بیضاوی، زمانی حضرت آدم و حضرت ادریس 

؛ 1/376: 1435زمخشــری، )( فاســله زمــانی حضــرت آدم و حضــرت نــوح )ده قــرن( 4

: 1434سیوطی، ؛ 3/060: 1433؛ ابوحیان، 3/740: 1053طبرسی، ؛ 1/107: 1413بیضاوی، 

ای بـر ( هنگام طوفان که عده7(؛ 3/336: 1433عاشور، ؛ ابن1/477: 1417؛ آلوسی، 1/343
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؛ 0/01: 1064؛ قرطبــی، 3/740: 1053طبرســی، ) ســوار بودنــد 7کشــتی حضــرت نــوح

ــان،  ــوکانی، 3/060: 1433ابوحی ــوح 6 (؛1/347: 1414؛ ش ــان حضــرت ن ــس از طوف ( پ

تا برانگیختـه  7( پس از حضرت نوح5(؛ 1/477: 1417؛ آلوسی، 1/107: 1413)بیضاوی، 

( دورۀ پیـامبری 3(؛ 3/740: 1053و پیامبران پس از او )طبرسـی،  7شدن حضرت ابراهیم

( در زمـان برانگیختـه شـدن هریـک از 7(؛ 1433:1/155جـوزی، ابن) 7حضرت ابراهیم

عربـی، ( منظور زمـان طفولیـت افـراد اسـت )ابـن13(؛ 3/740: 1053)طبرسی،  1انپیامبر

قرطبـی، ) سـال( 7333تا بعثت پیامبر اسلام ) 7( از خلقت حضرت آدم11(؛ 1/55: 1433

دیگر، برخی مفسران هرچنـد شـمول واژۀ کـان را در معنـای زمـان ازسویِ  (؛0/01: 1064

گویـد و تعیـین ایـن محـدوده زمـانی سـخنی نمی پذیرند، معتقدند آیه دربارۀ محدودۀمی

 (.1/116: 1413طبرسی، ؛ 3/176: 1413طبری، ) فایده استبی

 یافتهامت هدایت. 331

اند که دین اسـتوار و اعتقـادات برخی مفسران، امت واحد را در آیه، به ملتی معنا کرده

یافته ک امت و هدایتی همهسحیح داشتند و کارهایشان براساس قوانین شرعی بود؛ یعنی 

یافته بودند، نه اینكه اول گمراه بودند و سـپس هـدایت معنا که از ابتدا هدایتاینبودند؛ به

؛ طبرسی، 1/376: 1435زمخشری،  ؛1/116: 1413؛ طبرسی، 3/177: 1413شدند )طبری، 

؛ 3/060: 1433ابوحیـان، ؛ 1/107: 1413بیضاوی، ؛ 1/55: 1433عربی، ؛ ابن3/740: 1053

عجیبـه، ؛ ابـن3/330: 1433عاشـور، ؛ ابـن1/477: 1417؛ آلوسـی، 1/437: 1417کثیر، ابن

(. 1/475: 1413؛ طبـری، 6/051: 1431؛ دروزه، 3/330: 1433عاشور، ؛ ابن1/307: 1417

ةً واحِدَةً »براساس این دیدگاه، فعل کان در جملۀ  که بـر از افعال ناقصه است « کانَ النَّاسُ أُمَّ

روشـن  و یافتـه بودنـدکند؛ زیرا مردم در مقخعی از زمان، هـدایتزمان گذشته دلالت می

تـوان گفـت یافتگی در تقدیر گرفته شده است. برای توجیه این سخن میاست که هدایت

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 این سخن از طرفداران دیدگاه امت واحد در گمراهی است. .1
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ُ النَّبیِینَ »این مفسران حرف فا را در  بـراین، اخـتلاف را دانند؛ افـزونفا تفریع می« فَبعََثَ ا  ل

کـان النـاس امـۀ واحـد »انـد کـه گونـه معنـا کردهو آیـه را این پیش از آن در تقدیر گرفته

یافتگی باشد تا پس از آن اختلاف معنا دهد و پیامبر بـرای زیرا باید ابتدا هدایت ؛«فاختلفوا

 .(3/334: 1433عاشور، ابن) برطرف کردن آن برانگیخته شود

 مبتنـی بـر وجـه لغـوی« امت واحد»یب وسفی یافته برای ترکذکر معنای امت هدایت

)گروه هماهن  در هدف( است؛ درواقع این نظریه درسـدد تخبیـق واژۀ امـت بـر گـروه 

که شامل همۀ مردم شود، نه گـروه خاسـی؛ یعنـی همـۀ مـردم، یافته است؛ طوریهدایت

مصـداق یافته، درواقع تعیین و تخبیق این لفظ بر امت هدایت یافته بودنددست هدایتیک

برای لفظ است و نیازمند قرینه و دلیل. دلیل داخلی که نظریه از سـیاق آیـه بـه آن اسـتناد 

قرینۀ مقابلـه، دهد که بهاست. اختلفوا نشان می« اختلفوا»کرده است، لزوم در تقدیر گرفتن 

گر اند؛ یعنی وقتی اختلفوا را در تقدیر بگیریم، ایافته بودهامت پیش از این اختلاف هدایت

یافته بودند و بعد اختلاف را با بعد آن مقایسه کنیم، روشن است اول هدایت« اختلفوا»قبل 

یافتـه بودنـد؛ شود که امت پـیش از اخـتلاف هدایتمعلوم می« فبعث»قرینۀ پدید آمد و به

پیامبر بوده است و فرزندانش بـا  7براین، این دسته از مفسران معتقدند حضرت آدمافزون

هـا ایـن آمـد. آنت یافته بودند تا اینكه حسادت و اختلاف هابیل و قابیل پیشدینش هدای

گویند منظور از اخـتلاف، حسـادت قابیـل اسـت و دانند و میرخداد را شاهد تاریخی می

یافتگی و بر یک دین واحد بودن مـی دوران پیش از اختلاف هابیل و قابیل، دوران هدایت

 ؛1/116: 1413و  3/740: 1053؛ طبرســــی، 1/475و  3/177: 1413طبــــری، )باشــــد. 

ابوحیــان، ؛ 1/107: 1413بیضــاوی، ؛ 1/55: 1433عربــی، ؛ ابــن1/376: 1435زمخشــری، 

؛ 3/330: 1433عاشـور، ؛ ابن1/477: 1417؛ آلوسی، 1/437: 1417کثیر، ابن؛ 3/060: 1433

 (.6/051: 1431؛ دروزه، 1/307: 1417عجیبه، ابن

 توان گفت:دیدگاه می در نقد این

معتقد است اگر بخواهیم این نظر را قبول کنیم، بایـد اختلفـوا  المنارنویسندۀ تفسیر . 1 
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که در تقدیر گرفتن با فصاحت و رسایی زبان عربـی ناسـازگار را در تقدیر بدانیم؛ درحالی

ه ایـن (؛ درواقع نقـد عبـد355/ 3: 1414پذیرد )رشید رحا، است و ذوق عربی آن را نمی

الظهـور بـر نیسـت، در بیشـتر مـوارد اسـالت الظهوراست که تقدیر اگرچه خلاف اسالت

الظهـور، دلیل وجود قرائن اسـالتکند، هرچند در مواردی بهاسالت عدم تقدیر تخبیق می

 (.3/171: 1057مقتضی در تقدیر گرفتن است )مظفر، 

، هابیل 7یافتگی حضرت آدمتاگر بپذیریم منظور از امت واحد در آیه، دوران هدای. 3

ها تا ایجاد حسـادت و اخـتلاف بـوده، طـول ایـن دوران هم مقخعی از عمر آنو قابیل، آن

به چند نفر اندک درست نیست. « امت»و « ناس»که اطلاق بسیار کوتاه بوده است؛ درحالی

 های بسـیاری پـس ازها عمر بسیار داشته و تكثیر نسـلممكن است کسی بگوید چون آن

ها استفاده کـرد. پاسـخ ایـن اسـت کـه ظهـور توان از تعبیر امت برای آن، میاندها آمدهآن

ةً واحِدَةً »سیاقی  دهندۀ این است که این بازه زمانی طولانی بوده اسـت، نشان« کانَ النَّاسُ أُمَّ

شود. هرچند قیدی که طـولانی بـودن را نه مقخع بسیار کوتاهی که افراد کمی را شامل می

 توان از سیاق آیه آن را برداشت کرد. رساند در آیه نیامده است، میب

براساس دلایل نبـوت عامـه، خداونـد ازحیـث عقلـی هـیچ قـومی را بـدون حجـت 

معنای زمانی توان کان را در آیه بهگذارد و اولین بشر باید اولین نبی باشد؛ بنابراین نمینمی

نای تراخی و ترتب زمانی دانسـت. لازمـۀ ایـن معبه« فبعث»درنظر گرفت و فا را در آغاز 

که گفتیم، ابتـدا در مقخعی پیامبر نبوده باشد؛ زیرا چنان 7سخن این است که حضرت آدم

و در  امت واحد وجود داشتند که هدایت یافته بودند. سپس میانشان اخـتلاف ایجـاد شـد

بعد از اختلاف این اسـت  مرحلۀ بعد انبیا مبعوث شدند؛ بنابراین، اقتضای مقابلۀ این قبل و

تردیـد ایشـان در که بیپیش از اختلاف و بعثت نبی بوده باشد؛ درحالی 7که حضرت آدم

این زمان پیامبر بوده است؛ پس اساس این دیـدگاه باطـل اسـت؛ مگـر بگـوییم منظـور از 

آمده اسـت، پیـامبران  یۀکه در ادامه آ «وَ أَن زَلَ مَعَهُمُ ال كتابَ باِل حَق  »عبارت قرینۀ به« النبیین»

گونه اشكال این نظر را رفع کنیم؛ زیرا منظور بعثت پیامبران دارای دارای کتاب است و این



 

 

رس
بر

ید ی
گاه

د
 

ار
درب
ن 
سرا

مف
 ۀ

حد
 وا
ت
 ام
وم
فه
م

 
 

60 

 

را نیز شامل شود؛ اما این احتمال مردود اسـت؛  7کتاب است، نه همۀ انبیا که حضرت آدم

پـس  هـای فـراوان دارد؛زیرا منظور از کتاب، نوشته است، نه کتاب اسـخلاحی کـه برگـه

ای داشته و اشكال در جای ، چنین نوشته7توان گفت هر پیامبری، ازجمله حضرت آدممی

خود باقی است؛ ولی چنین سخنی اشكال دارد؛ زیرا در قرآن کتاب آسـمانی کـه از آن نـام 

 (.10/166؛ 3/133: 1073است )طباطبایی،  7برده شده، کتاب نوح

خواهد دو اخـتلاف است که آیه درواقع می طباطبایی بر این نظریه ایناشكال علامه. 0

را نشان دهد. اختلاف اول که در امت واحد ایجاد شد و بعثت پیامبران و آوردن دین برای 

برطرف کردن آن بود. اختلاف دوم که اختلاف مردم در دینی بود که انبیا آوردند؛ امـا ایـن 

دانـد بـر اخـتلاف اول مینظریه فقط به یک اختلاف معتقد است و اختلاف دوم را قرینـه 

طباطبایی، اختلاف نخست که در (؛ درواقع براساس سخن علامه3/137: 1073)طباطبایی، 

عنای اختلاف طبیعـی و اخـتلاف در سـلیقه و مشود، بهقسمت اول آیه در تقدیر گرفته می

تلَفَُـوا فیـهِ وَ مَـروش زندگی است؛ ولی اختلاف دوم، اختلاف در دین اسـت:  ا فیمَـا اخ 

دِ ما جاءَت هُمُ  تلَفََ فیهِ إِلاَّ الَّذینَ أُوتوُهُ منِ  بعَ   . اخ 

طباطبایی معتقد است نتیجۀ چگونگی در تقدیر گرفتن در این نظریه ایـن اسـت علامه

که همۀ مردم هدایت شده بودند و بعد پیامبران با آوردن دین باعث اختلاف شـدند. هـیچ 

دیگر، اگـر عبـارتِ بـه؛ (3/137: 1073)طباطبـایی،  پـذیردعقل سلیمی این نتیجـه را نمـی

گونه در تقدیر بگیریم که دو اختلاف، یک اختلاف شود، فاء تفریعی کـه در آیـه آمـده این

دهد که چون مردم امت واحد بودند، خداوند پیامبرانی را نـازل کـرد و است چنین معنا می

  درنتیجه مردم دچار اختلاف شدند.

یین چگونگی ثابت بودن امت بر هدایت یافتگی در مقخعی از زمـان، این نظریه برای تب

اند؛ پـس میانشـان درگیـری ها بر فخـرت سـلیم و دیـن حـق متولـد شـدهگوید انسانمی

ها عار  شده است. اشكال این سخن آمده است. سپس اختلاف و انحراف بر آننمیپیش

بـاهم در انسـان وجـود  این است که فخرت سلیم، هوای نفس و وسوسۀ شـیخانی هرسـه
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کردنـد و ها بر فخـرت زنـدگی مـیتوان گفت در مقخعی از تاریخ همۀ انساندارند و نمی

بعدها خداوند شیخان یا هوی نفس را آفرید، بلكه اقتضای خلقـت مـادی و نیـز وسوسـۀ 

شیخان همواره همراه فخرت سلیم بوده است. اگر بگوییم زمانی فخـرت سـلیم بـوده و در 

، حوا و 7ی دچار وسوسۀ شیخان شده است، نادرست است. براساس قرآن، آدمزمان دگیر

( و هـیچ تقـدم و تـأخری درمیـان 34؛ اعراف/ 03و  06ابلیس باهم به زمین آمدند )بقره/ 

 نبوده است؛ پس چنین سخنی خلاف قرآن است.

 امت گمراه .332

؛ 1/437: 1417، کثیـر؛ ابـن1/116: 1413طبرسـی، عبـاس )برخی مفسران ماننـد ابـن

؛ 1/477: 1417؛ آلوســـی، 6/050: 1433( و عخـــا )فخـــر رازی، 1/475: 1413طبـــری، 

: 1053طبرسـی، ) یبصـر( و حسـن 1/155: 1433جوزی، ؛ ابن3/337: 1433عاشور، ابن

ــی، 6/054: 1433؛ فخــر رازی، 3/740 ــا، 0/01: 1064؛ قرطب ــید رح ( 3/355: 1414؛ رش

(. 3/174تـا: انـد )طوسـی، بـیحدی بر مدار باطل و گمراهـی بـودهمعتقدند مردم امت وا

بنـابراین  ( نیازی نیسـت اختلفـوا را در تقـدیر بگیـریم؛1ند از: امزایای این دیدگاه عبارت

عاشـور، ابـن) اشكال نظریۀ قبل )برخلاف اسل بودن تقدیر( بـر ایـن نظریـه وارد نیسـت

ُ النَّبیِین»عبارت  (3(؛ 3/064: 1433؛ ابوحیان، 3/334: 1433 مسـتقیم بـر ماقبـل « فَبعََثَ ا  ل

( مقابلۀ دو بخش آیه، کامل خواهد 0(؛ 3/337: 1433عاشور، خود مترتب خواهد بود )ابن

 بود. 

مفسران این گروه در پاسخ به این اشكال که لازم این نظریـه ایـن اسـت کـه حضـرت 

موسـوی ) هـم در حـلالت بـوده اسـتنیز از همین گروه بوده و در نتیجه خود او  7آدم

( پاسخ داده اند که آیه به اکثریت حكم داده اسـت )رشـید رحـا، 0/363: 1437سبزواری، 

دیگر، همۀ امت در حلالت نبودند، بلكه چون بیشترشـان گمـراه عبارتِ (؛ به3/353: 1414

ایـن (؛ پـس 3/174تـا: اند )طوسی، بـیبودند، حكم شده است که همگی در حلالت بوده

اطـلاق دارد؛  ( واژۀ ناس هرچند دال بر عموم نیسـت،1نظریه به مجاز تن داده است؛ زیرا 
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آید برمی« کان الناس امۀ واحدۀ»( از سیاق عبارت 0شود؛ ( مادۀ ناس شامل همۀ مردم می3

 .اندکه منظور همۀ مردم

 هایی توجه کرد:برای نقد این دیدگاه باید به نكته

 بودند انیبا جزء ایشان فرزندان برخی و 7آدم رآن است که حضرتب المنارنویسندۀ . 1

 در دیگـر،ازطرفِ  (؛3/355: 1414بودند )رشـید رحـا،  درست دین بر مدتی و فرزندان او

از  پـیش تـا او فرزنـدان و 7آدم حضـرت غیر به رسل ارسال تخصی  از نشانی هیچ آیه

 اند.ان گفت همۀ امت گمراه بودهتوندارد؛ بنابراین نمی وجود 7ابراهیم و حضرت نوح

برخی معتقدند برانگیخته شدن پیامبران فقط برای خارج کردن مـردم از حـلالت  .3

نبوده، بلكه ممكن است دلیل دیگری مانند اتمام حجت داشته باشد )موسوی سبزواری، 

ُ  فَبعََثَ »( از 1(. پاسخ این نقد آن است که 0/361: 1437 ذِرین وَ  رینَ مُبشَ ـ  النَّبیِینَ  ا  ل « مُن ـ

رینَ »که هدف پیامبران هدایتگری بوده است و  آیدبرمی روشـنی بـه به «مُن ذِرین»و  «مُبشَ 

( اتمام حجت و هـدایتگری در عـر  هـم 3کنند، نه اتمام حجت؛ این هدف اشاره می

مقخع زمانی برای هدف ارسال رسل نیستند تا بگوییم در مقخعـی اتمـام حجـت هـدف 

و در مقخعی دیگر هدایتگری، بلكـه اهـداف دیگـر همـواره متـأثر از هـدف  بوده است

 اند.هدایت و در طول آن

 و کتـاب حـاملان حسـادت و «بغـی» آیه، ذیل در را حلالت منشأ اند خداوندگفته. 0

 فیـهِ  اختلَـَفَ  ومَـا»دانـد: می هافرستادن پیامبران و فروفرستادن کتاب از پس سوء، عالمان

 همگان برای گمراهی این اگر بنابراین ؛«بیَنهَُم بغَیا البیَنتُ  جاءَتهُمُ  ما بعَدِ  منِ اوتوهُ  نَ الِاَّالَّذی

 بیهـوده آیه ذیل در( کتاب حاملان) آنان از برخی به حلالت اسِناد باشد، انبیا بعثت از پیش

 برآنكه آیـهپاسخ این نقد این است که افزون (.035-036/ 13: 1035است )جوادی آملی، 

و اگر حصری باشـد، ازبـاب  های حلالت را به بغی و حسادت منحصر نكرده استانگیزه

های حـلالت حصر قلب یا افراد است، به انگیزۀ حلالت دوم اشاره کرده؛ اما دربارۀ انگیزه

 اول سكوت کرده است.
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اند که اگر مفهوم آغاز آیـه بـر کفـر و گمراهـی باشـد، برخی در نقد این نظریه گفته. 0

معنای ایمان آوردن برخی خواهد بود؛ پس سیاق پایان آیه باید وعـد تلاف پس از آن بهاخ

 (.3/176: 1413اند )طبری، باشد، نه وعید؛ زیرا مخاطبان آیه از کفر به ایمان گراییده

نقد دیگر این است که براساس این دیدگاه، اول مردم بر کفـر متفـق بودنـد، سـپس . 4

که بعثت در زمان اتفاق مردمان بر گاه انبیا مبعوث شدند؛ درحالیدچار اختلاف شدند و آن

ها بود که برخی مؤمن بودند؛ پس بر کفر و باطل متفق نبودند، کفر اولی از حال اختلاف آن

 (.6/054: 1433بلكه بر حق متفق بودند )فخر رازی، 

، دو گونـه اسـت: توان چنین پاسخ داد که اختلافی که در آیه آمدهبه دو نقد آخر می. 7

( اختلاف مذموم که آیه بـه 3( اختلاف طبیعی که لفظش در آیه نیامده و در تقدیر است؛ 1

آن تصریح کرده است. نكوهش و وعید به اختلاف دوم مربوط است، نه به اخـتلاف اول و 

 (.3/137: 1073رویداد پیش از آن )طباطبایی، 

به این نظریه نیز وارد است؛ مانند زمانی برخی نقدهایی که به نظریۀ اول وارد بود، . 6

هـای بودن کان و فا و نیز وجود فخرت در عر  گرایش به هـوس نفسـانی و وسوسـه

 شیخانی.

 امت سردرگم. 333

گروهی دیگر از مفسران معتقدند مراد از امـت واحـد، حیـرت و سـردرگمی عمـومی 

 ه بودند و نه گمـراه از دیـن.ها پیش از ارسال رسولان است  که مردم نه هدایت یافتانسان

 )345-347/ 0: 1436؛ سادقی تهرانی، 3/060: 1433)ابوحیان، 

کـه اولـین انسـان  7اند، حضرت آدمکه برخی تصریح کردهاما براساس این نظر، چنان

، فضل)است، نباید پیامبر باشد   که خلاف دلایل عقلی نبوت عامه اسـت (4/140: 1417ا  ل

رو امكان دارد مـراد از زمـانی کـه مـردم نـه ؛ ازاین)345-347/ 0: 1436)سادقی تهرانی، 

یا زمان بین ادریس و  7گمراه بودند و نه هدایت یافته، زمان فترت حضرت آدم و ادریس

)بحرانی،  :(. وجود برخی روایات معصومان0/345: 1436باشد )سادقی تهرانی،  7نوح
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دلیل این  توانمی( را 3/015: 1063شهدی، ؛ قمی م1/333: 1417؛ حویزی، 1/473: 1417

مردم بـر فخـرت  7که گویای آن است پیش از نوح 7مانند روایت امام باقر ؛مدعا دانست

خدایی و امت واحد بودند؛ نه هدایت یافتـه و نـه گمـراه، تـا اینكـه خداونـد پیـامبران را 

پیروی می کردند نـه برانگیخت. بر این اساس،  معنای آیه این است که مردم از عقل خود 

از پیامبر و یا شریعتی، سپس خداوند بر اساس مصلحت مردم پیامبران را همراه بـا شـرایع 

« فبعث ا  ل النبیـین»به ظهور هرحال، باتوجه(؛ به3/740: 1053طبرسی، ) خا  برانگیخت.

کسـی و  کند، نباید پیش از آن پیامبری مبعوث شده باشدکه از آغاز بعثت انبیا حكایت می

مبعوث شده و ایشان پیـامبر  7آدمبراساس این دیدگاه، پیش از این زمان حداقل حضرت 

مبعـوث  7سیـادر( یـا حضـرت آدم و 345-347/ 0: 1436بوده است )سادقی تهرانـی، 

تـوان احادیـث یادشـده را بـر می و توان به این دیدگاه پایبند بـوداند؛ پس هرگز نمیشده

 د.معنای هفتم یا هشتم حمل کر

 خردمندامت  .334

 ،دانسـت ابـوبكر یقاحـ و ابومسـلم را هـاآن سردسـته تـوانمی که مفسران از یبرخ

 اسل یمقتضا درواقع که است عقل حكم از یرویپ وحدت ،واحد امت از منظور معتقدند

: 1414؛ رشـید رحـا، 6/054: 1433؛ فخـر رازی، 3/740: 1053اسـت )طبرسـی،  فخرت

 و عقـل از آغـاز از هاانسـان ۀهم چه اگر که اندبرآن اننیا(. 3/345 :1411؛ زحیلی، 3/353

 در عقل گرفتن قرار لیدلبه فخرت، و عقل براساس عمل وحدت کردند،یم یرویپ فخرت

 دو از کـه است نیا مفسران نیا نظر رو،ازاین ؛شودیم اختلاف اعثب سرانجام اوهام، ۀپرد

 ،اسـت شـده اشـاره هاآن به هیآ ادامه در که« الناس نیب حكمیل» و« نییالنب ا  ل  فبعث» ۀجمل

 را اختلفوا دیبا بنابراین ؛باشد آمده پدید یاختلاف دیبا ایانب بعثت از پیش که دشومی روشن

 اسـتعدادها رایـز ؛اسـت وحـدت منشـأ همان ،اختلاف نیا منشأ گفت و گرفت ریتقد در

 و دهـدرخ می اخـتلاف رو؛ ازایـنندپوشایم را هاعقل برخی اوهام ۀپرد و است متفاوت

 ؛6/054: 1433)فخـر رازی،  اسـت مـردم یعقلـ هـایاختلاف کردن حل یبرا ایانب بعثت
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 (.3/353: 1414رشید رحا، 

 هیـنظر نیـا است، کردهیم حكم یوح براساس و بوده امبریپ 7آدم حضرت کهازآنجا

 زیـن 7آدم حضرت دریپذیم اشكال نیا به پاسخ در یقاح. شد خواهد یجد اشكال دچار

 پـس زیـن شانیا و آمدشیپ اختلاف کهییتاجا ؛کردیم حكم عقل براساس امت ریسا مانند

 (.3/353: 1414رشید رحا،  ؛6/054: 1433)فخر رازی،  شد مبعوث اختلاف بروز از

 علـم در .اسـت کـلام علم در عامه نبوت اثبات یعقل لیدل بر یمبتن هینظر نیا درواقع،

 اتیـکل عقل. 1: که مقدمات نیا به توجه با رسل ارسال و یوح لزوم علل نییتب ایبر کلام

 یینارسـا نیا و نارساستموارد  یاریبسدر  اتیکل همان درک در عقل. 3 کند؛می درک را

. 0 دارد؛ وجود زین یویدن مصالح در یحت بلكه ،ستین یمعنو و یاخرو مصالح به منحصر

حتی اگـر  ؛ بنابراین،کند حكم تواندنمی و است نفس یهوا از ثرأتم موارد یاریبس در عقل

 تردیـدبی. 1 گر،یدیِ ازسـو ؛بـود خواهد نارس تک افراد کنار یكدیگر قرار گیرد،عقل تک

 و اسـت میحك خدا. 3 است؛ داده بشر هبی دستورات تیمعنو و آخرت ،ایدن دربارۀ خداوند

 ابزار آن .است لازم یگرید ابزار ،بشر قلع بودن نارس بهباتوجه. 0 است؛ هدفمند او افعال

 و رسـل ارسـال لـزوم بنـابراین رساند؛می دافرا به یوح کمکبه را دستورات که است ینب

  .دشومی اثبات یوح اب بشر امداد

. 1: کندمی بازگو گونهنیا را ادشدهی یعقل استدلال ،فیشر یۀآ گویدمی هینظر نیا پس

 براساس خداوند. 0 ؛شد برانگیزاختلاف و بود نارس بشر قلع. 3 ؛داشت عقل ابتدا از بشر

را نــدارد؛  ادشــدهی مقــدمات یبرخــ ســخن نیــا یولــ ؛کــرد نــازل را امبرانیــپ حكمــتش

 خداونـد آن گذشـت از پـس و کردنـدیم عمـل عقل براساسهمگان  یزمان براین،افزون

 نبـوده امبریـپ یمانز 7آدم حضرت یحت معتقدند مفسران نیا رو،؛ ازاینکرد نازل را یوح

 حضـرت ممكـن اسـت ا( یـ3/353: 1414؛ رشید رحـا، 6/054: 1433فخر رازی، ) است

 کرده فراموش را شانیا عتیشر بعد یهانسلداشته است؛ اما  عتیشر و بوده امبریپ 7آدم

 همان(.) اندکرده رجوع عقلشان به و
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 نلاورسـ ارسـال و ندرده باشک فراموش را شریعت او 7آدم نسل ۀهم است دیبع اریبس

 ،درواقـع ؛انـدکرده فرامـوش هاانسـان کـه باشـد یعقل یهاداده همان یادآوری یبرا فقط

 عقل رایز ؛ستین سازگار یعقل یمبان با که است یبشر عقل تیکفا به هینظر نیا بازگشت

 نبـوت از هینظر نیابرداشت  ؛ پسباشد ینب دیبا بشر نیاول و نارساست اول روز از یبشر

 وجـود کوتـاه اریبس هرچند یزمان که است نیا هینظر نیا ۀلازم آن نادرست است. زومل و

 اخـتلاف سـپس و کنـد اداره را خـود عقـل بـا فقط و تنهاییبه بتواند بشر که باشد داشته

 .آیدپیش

 هیـآ ظـاهر که؛ درحالیاست کرده اثبات را اختلاف کی فقط که است نیا گرید اشكال

 و یتجربـ علـوم رشـد از پـس کـه یاختلافـات یكـی: دهـدان میرا نش اختلاف دو وجود

 یهـاموهبت از یبـرداربهره چگـونگی و مـردم هایاندیشه تضارب و تیجمع گسترش

 یگـرید اسـت؛ آن شـاهد «هیـف اختلفـوا مایف الناس نیب حكمیل» ۀجمل که آمدپیش یعیطب

 شاهد...«  أوتوه نیالذ إلا هیف اختلف ما و» عبارت که است ینید مسائل در عالمان اختلاف

 .(036/ 13 :1035جوادی آملی، ) است آن

 7آدم حضرت .335

 ؛1/155: 1433جـوزی، ؛ ابـن0/03: 1064قرطبی، ) مجاهد مانند مفسران برخی ازنظر

 از مــراد ،(3/357: 1414رشــید رحــا، ؛ 1/343: 1434ســیوطی، ؛ 3/060: 1433، ابوحیــان

: 1413طبـری، ) اسـت شانیا زین واحد امت از مراد ؛ پساست 7آدم حضرت فقط «ناس»

 نیـا مشـابه( 177 /بقـره ؛74 /نسـاء) گـرید اتیآ در(. 1/155: 1433جوزی، ابن؛ 3/177

 .کندمی دأییت را هینظر نیا زین منفصل ۀنیقر بنابراین ؛دارد وجود مسئله

 ؛شـودینم قاطلا فرد کی بر ،امت برخلاف ناس لفظ؛ زیرا ستین درست احتمال نیا اما

 نـاس اطلاق .(037/ 13 :1035جوادی آملی، ) است یمعنیب نفر کی در اختلاف ،برآنافزون

 .است الظهورتاسال در یاول اسل برخلاف و دارد ازین نهیقر به ،رفن کی بر

طباطبـایی، ) نـدارد مخابقـت ریتفسـ نیـا با آخر تا اول از هیآ اقیس ۀنیقر گذشته،نیازا
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 بـا هینظر نیا (3 شود؛ینم اطلاق فرد بر یلغو حیثاز ناس ۀواژ (1 س؛ پ(136/ 3: 1073

 عبـارت ،نظـر نیا رشیپذ با بنابراین ؛بود ینب 7آدم حضرت (0 ست؛ین سازگار آیه اقیس

 .شد خواهد معنایب «نییالنب ا  ل  فبعث»

 اسرائیلانبیای بنی و قوم .336

 ،ایـانب از مـراد نیهمچن و لیاسرائیبن قوم ،واحد امت از منظور معتقدند مفسران یبرخ

؛ ابوحیـان، 6/054: 1433)فخـر رازی،  اسـت 7یموس حضرت از پس لیاسرائیبن یایانب

 (.3/357: 1414؛ رشید رحا، 3/060: 1433

 لیـدل و مخصـ  پشتوانه بدون ،لیاسرائیبن یایانب و قوم خصو  واحد، امت ریتفس

(. 3/136: 1073؛ طباطبـایی، 3/357: 1414 ؛ رشید رحـا،6/054: 1433)فخر رازی،  است

 بگویند است ممكن هرچند. کندمی دلالت عموم بر هیآ اطلاق و اقیس زین و واژگان ظهور

 /هیـجاث) «بیَنهَُم بغَیا العلِمُ  هُمُ  جاءَ  ما بعَدِ  منِ الِا   اختلَفَوا فَمَا» فیشر یۀآ براساس قیتخب نیا

 هیآ نیا چون ؛ یعنی(136/ 3: 1073طباطبایی،  ؛035/ 13 :1035جوادی آملی، ) است( 15

 زیـن هیـآ آغـاز در واحـد امت از منظور ه،یجاث یۀآ هیشبآیه  ۀادام و است لیاسرائیبن بارۀدر

 .است لیاسرائیبن یایانب و امت

 بـه یجزئـ حكـم دادن تیسرا :است یمنخق لیتمث، استدلال نیا گفت دیبا پاسخ در

اسـت.  درسـتنا اسـتدلال نـوع نیا .مشخ  و شترکم حكم احراز بدون گرید یجزئ

 ادشدهی یمعنابه آن کاربرد بر لیدل باشد، لیاسرائیبن یمعنابه مورد کی در ایواژه نكهیا

ــآ گــرید در ــ لیــدل مگــر نیســت؛ اتی  مــوارد تمــام در کــه باشــد داشــته وجــود یکل

 بغَ یـاً » کـه شـود یبررسـ یمـوارد تمـام ای بود خواهد یمنخق اسیق که معناستنیهمبه

 از کدامچیه که بود خواهد استقرا نوع از سورت،است؛ دراین رفته کارهب هاآن در «بیَنهَُم  

 .شودینم دیده بحث بارۀدر دونیا

 پذیرزندگی اجتماعی .337
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این است که چون طبـع  المنارها ازنظر عبده در تفسیر منظور از امت واحد بودن انسان

 هـیچ زیـرا واحدند؛ نیست، گروه میسر برایشان انفرادی زندگی و اجتماعی است هاانسان

 کمـال بـه و کند برطرف را خود شماربی نیازهای تواندنمی دیگران همكاری بدون انسانی

 آنـان بـا و دهـد اتحـاد دسـت خـود همنوعان با است ناچار بلكه برسد، خویش وجودی

 کند.  مساعی تشریک

رو، و هسـتند؛ ازایـن انددم همواره امت واحد بودهدلیل اختلاف مردم این است که مر

بـه اخـتلاف  ناخواهخواه هاست،انسان آفرینش و طبیعت مقتضای بودن که خود اجتماعی

شود )رشـید رحـا، می نظام در اختلال موجب نشود، گرفته جلویش اگر شود کهمنجر می

 ؛ پس نیازی نیست اختلفوا را در تقدیر بگیریم. (3/331: 1414

گوید لازمۀ اینكه خدا مقدر کرده کـه درمیـان عبده در ادامه، دربارۀ دلیل بعثت انبیا می

یافته وجود داشته باشـد، تكلیـف و علـم مـردم بـه تكلیـف اسـت؛ مردم، گمراه و هدایت

-1/475: 1775طنخـاوی، ؛ 3/357: 1414کرد )رشید رحا، بنابراین باید انبیا را مبعوث می

477.) 

. مدنی بالخبع بودن انسـان در 1باید به چند نكته توجه کرد:  المنارویسندۀ دربارۀ نظر ن

معنـای . مـدنی بـودن بـه3معناست که زندگی اجتماعی برای انسان اسـت؛ اینسخن او به

. لازمـۀ زنـدگی 0معنـای زنـدگی جمعـی داشـتن اسـت؛ پذیر بودن نیست، بلكه بهقانون

ین نظریه، منسلخ از زمان درنظـر گرفتـه شـده . کان در ا4اجتماعی، وجود اختلاف است؛ 

ها همیشه ایـن ویژگـی را دارنـد؛ بنـابراین (؛ یعنی انسان3/357: 1414رشید رحا، ) است

قضیه از نوع قضایای مهمل منخقی است که ناظر به افراد خاسی نیست، بلكه بـه طبیعـت 

گویـد متـأثر روشنی میکه خود بهگونه. درواقع سخن عبده همان7کند؛ ها اشاره میانسان

 ازنظریۀ قاحی ابوبكر است؛ پس آیه برهان عقلی بر نبوت است. 

ها در عقـل بـا یكـدیگر گویـد انسـاننمی قاحـی ابـوبكر،برخلاف دیدگاه  این نظریه

داند؛ اما واقعیت این است کـه کنند، بلكه عقل را در وحع قانون نارس میاختلاف پیدا می
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دشده و استفادۀ آن از آیات همچنان کاستی دارد؛ زیرا این مقدمات در تقریر برهان یا المنار

ها اجتماعی هستند؛ زندگی اجتماعی باعـث اخـتلاف د: انسانکرگونه تقریر میرا باید این

است؛ اختلاف نیازمندد قانون است؛ عقل بشر برای وحـع قـانون کامـل نیسـت؛ بنـابراین 

 وجود وحی حروری است.

 کنیم.را بررسی می در ادامه برخی نقدها

 نیـاز قرینه به گذشته، زمان از کان فعل آیت ا  ل جوادی آملی بر آن است که انسلاخ. 1

ُ  وکانَ » آیۀ مانند ؛دارد  در. است خداوند نزاهت آن و دارد وجود قرینه که« حَكیما عَزیزًا ا  ل

 بـر انبیـا بعثـت ریعتف آن و است آن خلاف بلكه نیست، اثبات برای ایقرینه تنهانه آیه این

: 1035)جوادی آملی،  است مردم اختلافات به بخشیدن خاتمه برای که است امت وحدت

قدر در قرآن فراوان است که تقریبـاً بـا که موارد انسلاخ کان از زمان آن(؛ درحالی13/071

بـراین، قرینـۀ روشـنی در آیـه معنای زمـان اسـت؛ افزونکند که کان بهمواردی برابری می

های عقلی، در هیچ مقخعی از تاریخ انسان، امـت واحـدی جود دارد؛ زیرا براساس قرینهو

نیـز « فبعـث ا  ل النبیـین»نیاز از پیامبر باشد؛ پـس فـاء تفریـع در وجود نداشته است که بی

 دهد.معنای ترتیب زمانی نیست، بلكه ترتیب رتبی را نشان میبه

 و روایـی قرآنـی، عقلـی، لی بر آن اند که دلیلو آیت ا  ل جوادی آم علامه طباطبایی. 3

 و زنـدگی در بـودن اجتمـاعی اسـت کـه المنارساحب  مدعای برخلاف تاریخی شواهد

 همنوعـان حتی و استثمارگر است و طغیانگر هاانسان هاست؛ زیرا طبعانسان اولی طبیعت

سـت؛ امـا چـون ا نهفتـه نیز دیگران در استثمار خوی همین اما گیرد؛خدمت میبه را خود

 ولـی دهنـد؛می تـن اجتمـاع قـوانین بـه ناچاربـه کنند، زندگی تنها برایشان ممكن نیست

گذارنـد می زیرِپـا را المللـیبـین و اجتمـاعی قراردادهـای همۀ برسند، قدرت به کههمین

(. پاسخ این اشكال این است کـه 13/071: 1035؛ جوادی آملی، 3/136: 1073)طباطبایی، 

معنای بالضروره اسـت و در کلام فلاسفه، به« الانسان مدنی بالخبع»در گزارۀ « طبع»مفهوم 

کند؛ یعنی انسان خود را ناچار از زندگی اجتمـاعی به حرورت زندگی اجتماعی اشاره می
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( و منظور از آن گـرایش طبیعـی و درونـی ومعـار  بـا 053/ 0: 1030بیند )طوسی، می

 گرایش فخری نیست.

 مقیـد را آن مگـر نیسـت؛ مناسب انسان مدنی بودن طبع بر انبیا بعثت یعاند تفرگفته. 0

 را اولـواالعزم انبیـای بعثت آیه حكمت زیرا شود؛می فساد و اختلاف موجب اینكه به کنیم

ایـن  المنـار بگیـریم؛ امـا سـاحب را در تقدیر «اختلاف» باید پس داند؛می اختلافات رفع

طباطبـایی، )نیسـت  عربـی ذوق مناسـب تقدیری نچنی است معتقد و پذیردسخن را نمی

(؛ اما حقیقت این است که اگرچه ساحب المنار در جـایی بـه تقـدیر 3/136-135: 1073

لای ایـن نظریـه (، از لابـه3/355: 1414کنـد )رشـید رحـا، نگرفتن اختلاف تصـریح می

رشـید رحـا، ) سـتاتنها خود المنار نیز همین اختلاف را در تقـدیر گرفتـه آید که نهبرمی

 (.334( بلكه بدان تصریح کرده است )همان: 3/331: 1414

 اخـتلاف یـک متعـر  فقـط آیه که است این اند اساس سخن نویسندۀ المنارگفته. 4

؛ جوادی آملی، 3/135: 1073طباطبایی، ) دارد سراحت اختلاف دو در تقریباً  آیه باشد؛ اما

اشكال باید گفت عبده به دو اختلاف تصـریح کـرده (؛ اما در پاسخ به این 073/ 13: 1035

 (.3/334: 1414رشید رحا، )است 

رفع اخـتلاف اسـت؛  :فر  است که فلسفه بعثت انبیااساس این نظریه این پیش. 7

این سخن درست نیست. فلسفۀ بعثت پیامبران، هدایت کردن مـردم بـه سـراط  کهدرحالی

دن حجت بر آنـان اسـت )موسـوی سـبزواری، مستقیم، نشان دادن راه سعادت و تمام کر

کنـد؛ توان پاسخ داد که اثبات شیء نفی ما عـدا نمیگونه می( به این نقد این0/360: 1437

 بر موارد بالا، رفع اختلاف نیز باشد. یعنی اشكال ندارد فلسفۀ بعثت افزون

 امت واحد در سادگی زندگی. 338

 جوادی آملی چنین است:ا  ل و آیت طباطباییعلامهمجموع سخن 

 زنـدگی سـادگی دلیلبـه ،داشته اتحاد زندگی در که گذشته بشر نوع بر روزگاری (1 

 ؛اندنداشته عقیده و مذهب ،زندگی در اختلافی هیچ و بوده یواحد امت
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 ؛اندبوده و برخی ناتوان نیرومند برخی ها از آغاز زندگی در زمین،( انسان3

خـدمت گـرفتن دیگـران اسـت؛ احساس قـدرت، بـه دلیلبهها ی در انساناول طبع (0

 ها این است کهمعنای طبع اولی نیست؛ زیرا گرایش اولی انسانبنابراین طبع انسان مدنی به

 کند؛ یکشبهره گرانید اهد ازخویم هرکس

ها تسـالم انسـان ،شـدیم ومـرجهـرج( ازآنجاکه اعمال قدرت همگان باهم موجـب 4

پذیری و اجتماعی بودن، اسل دوم ؛ بنابراین، قانونکنند یرویپ آن از و وحع یقانونکردند 

 و طبیعت ثانوی انسان است.

 اگـردفاع کرد:  یاستثنائ اسیق توان با، میاست دوم طبع بالخبع از منظور از این ادعا که

 انیـجر حـالات انسـان ۀهمـ در دیـبا ،بـود یاجتماع یزندگپذیرش قانون  انسان عتیطب

ها دائمی نیست و انسان هرگاه کـه احسـاس این روحیه و گرایش برابر انسان ماا ؛افتییم

 گذارد؛قدرت کند، قانون را زیرِپا می

 هیـآ یابتدا که یاختلاف( 1کند: میاشاره  اختلاف دو به هیآ( پیرو نظریه مخرح شده، 7 

 و سـوقم اخـتلاف نیهمـ .اسـت ازیـن نیقوان وحع به آن رفع یبرا ودهد می نشان آن را

 یـۀآ مانند ،مشابه اتیآ در اختلاف لفظ ظهور .است رسل ارسال و عامه نبوت برهان مجوز

ةً  إِلاَّ  النَّاسُ  کانَ  ما وَ » تلَفَُوا واحِدَةً  أُمَّ  گـرفتن ریتقـد در لـزوم بـر یشاهد( 17 /یونس« )فاَخ 

 حاسل نید خود در رسل ارسال و عیتشر از پس که یاختلاف( 3 است؛ هیآ نیا در اختلاف

 زمـان در یحتـ بنـابراین ؛دانـدیم تجـاوز و یبغـ را دوم اختلاف نیا ۀشیر هیآ و دشومی

؛ جـوادی 104-3/134: 1073طباطبایی، ) شد نخواهد برطرف زین امامان و امبرانیپ حضور

؛ نـوروزی و عابـدی، 131-156: 1034و  351-365: 1033، 037-057/ 13: 1035آملی، 

1071.) 
 

 توان گفت:اه میدر نقد این دیدگ
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 یزنـدگ معنـای حـرورتو مدنیت بـه یریپذقانونمعنای به تیمدن ،هینظر نیا در. 1

، حـرورت زنـدگی المنـارخلط شده است؛ زیرا مراد از طبعی بودن مـدنیت در  ی،اجتماع

(، نه اینكه طبع انسان به قانون پذیری 3/355: 1414اجتماعی برای بشر است )رشید رحا، 

 یاول طبع بالخبع، یمدن از منظور کهاشكال وارد نیست  المنار پس بر ساحبگرایش دارد؛ 

 ؛است رونظم دوم طبع بلكه ،ستین

کان زمانی گرفتـه اسـت، کـان در آیـه  را کان تر گفتیم برخلاف این نظریه، کهپیش. 3

 نـه ،اسـت بـودن واحـد امت ی،بشر عتیطب که را بگوید نكته نیا تا است زمان از منسلخ

 تـوانمی قرآن در کان ۀواژ قِ یدق یبررس با .باشد واحد امت انسان یخاس زمان فقط نكهیا

 داده نسـبت خـدا به فعل که یموارد مانند ؛افتی زمان از منسلخه کان از ی رافراوان موارد

 ؛شودیم

داننـد و می« بعـث ا  ل النبیـین»بـرای  یاحتـراز دیـقدر آیه،  را «الكتاب انزل» برخی. 0

که این سخن نیز است؛ درحالی کتاب یدارا یایانب ، خصو هیآ در ایانب از ورمنظ معتقدند

 یمحل جمع هیآ در «یینالنب» ۀواژزیرا ظهور آیه برخلاف این نظر است؛ چون  دارد؛ اشكال

 عبـارت منظـور که دهدمی نشان و دارد دلالت شمول و تیعموم بر که است لام و الف به

 آغـاز نـه ،اسـت نبوت آغاز ۀدهندنشان زین «فبعث» ریتعب .اهآن از یبعض نه ،استیانب ۀهم

 ؛کتاب یدارا یایانب ارسال

 تفسیر در تیاروا یبرخ براساس یجواد ا  ل آیت و طباطباییعلامه گفت بتوان دیشا. 4

بنـا  را خـود هیـنظر (337-1/333: 1417؛ حـویزی، 473-1/473: 1417)بحرانی،  هیآاین 

دهـد؛ می یزمان یمعنا کان است که اتیروا یبرخ از فتهربرگ زین دهیعق نیا یحت اند؛کرده

لَ [ النَّاسُ ] کاَنَ »گمراه بودند:  7نوحزیرا در این روایات آمده است مردم پیش از   نـُوح   قَب ـ

لَامُ  هِ ی  عَلَ ) ـةَ ( السَّ  کـَانوُا»( یـا 1/333: 1417؛ حـویزی، 1/473: 1417)بحرانـی، « حَـلَال   أُمَّ

لًا  )همـان(. « نوُح   قَب لَ  ذَلكَِ  کاَنَ »( یا 1/333: 1417؛ حویزی، 1/471: 1417بحرانی، « )حُلاَّ

ذکـر  7نوحروشنی قبل از زمان به اعتبار اینكه زمان امت واحد بودن به -ها از این عبارت
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ـةً  النَّاسُ  کاَنَ »آید که کان در آیۀ شریف برمی -شده است ( زمـانی 310)بقـره/ « وَاحِـدَةً  أُمَّ

اسُ  کـاَنَ »روایات پس از تفسـیر ویژه در برخی از این ظر گرفته شده است؛ بهدرن ـةً  النّـَ  أُمَّ

دَ  وَ  آدَمَ  قَب لَ »به « وَاحِدَةً  لَامُ  هِمَای  عَلَ ) نوُح   بعَ  لا( السَّ ِ، فَبـَدَا»آمـده اسـت: « حُـلاَّ ُ  فَبعََـثَ  ِ  ل  ا  ل

 ِ رِ  نَ یی  النَّب « فَبـَدَا»( که از 1/333: 1417؛ حویزی، 1/471: 1417انی، )بحر« نَ یمُن ذِرِ  وَ  نَ یمُبشَ 

 خـلاف ثیاحاداین  از یبعض کرد دقت دیبا (1شود؛ اما روشنی زمانی بودن استنتاج میبه

 انـدکی با (3؛ افتی خواهد غلبه هیآ ظهور و شودیم گذاشته کنار تیروا ند؛ پساآیه ظهور

 ،هـاآن سـند گـرفتن درنظـر بـدون یحت دشویم روشن اند،هیآ بارۀدر که یاتیروا به دقت

ت خدایی بـودن مـردم فخر بر هدایت نیافتگی و گویندمی اتیروا برخی زیرا ؛اندمتخالف

رَةِ  عَلیَ کاَنوُا هُدًى عَلیَ كوُنوُایَ  لمَ  » جمع شده است: ِ  فخِ  ِ  ا  ل )بحرانـی، « هَـای  عَلَ  فخََـرَهُم   یالَّت

 در .بودنـد یافتـههدایت مردم دینگویم نیز برخی (.1/337: 1417؛ حویزی، 1/471: 1417

لًا، کـَانوُا بـَل   » :گمـراه نه و بودند یافته هدایت نه مردم که است آمده اتیروا یبرخ  حُـلاَّ

منِ لَا  کاَنوُا ِ  لَا  وَ  نَ،یکـَافرِِ  لَا  وَ  نَ،یمُؤ  ـرِک : 1417؛ حـویزی، 1/471: 1417بحرانـی، ) «.نَ یمُش 

ـةَ  نوُح   قَب لَ [ النَّاسُ ] کاَنَ » آید مردم گمراه بودند:یات برمی(. از برخی روا1/333 « حَـلَال   امَّ

 اخـتلاف برفر  پـذیرش درسـتی سـند نیـز اتیروااین  (؛ پس1/333: 1417)حویزی، 

 فت.ریپذ ها راآن تواننمیدارند و  یداخل

 گیرینتیجه

گمـان د و بیتـوان مشـخ  کـر( را نمی6) تـا( 1های )سیر دقیـق تـاریخی دیـدگاه

( است. برداشت عبده از آیه، نوآورانه و اجتمـاعی اسـت. 5ترین دیدگاه، دیدگاه )برجسته

شناسـی، برداشـت شناسی و انسانبه مبانی فلسفی خود در جامعهباتوجه طباطباییعلامه

ا  ل جـوادی آملـی بـا آشـكار عبده را از آیه دگرگون کرده است. در اوج این مرحله، آیـت

 وانب پنهان مسئله، نظریۀ استاد خویش را تكمیل کرده است.  کردن ج

را امـت  هایی که امت واحدهای مختلف، دیدگاهاز دیدگاه نتیجۀ پژوهش این است که

و ...  عقـل حكماز  کنندهپیروی امتهدایت، امت گمراه، امت دچار حیرت و سردرگمی، 
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 و طباطباییعلامه اسلاحات بهباتوجه رالمناعبده را در تفسیر  یۀنظرتوان و می اندنادرست

 یاجتمـاع یزنـدگ مردم عتیطب. 1: این است هیآ منظور بنابراین پذیرفت؛ یجواد ا  ل آیت

 رفـع ییتوانـا تنهاییبـه بشر عقل. 0 است اختلاف جادیا یاجتماع یزندگ ۀلازم. 3 ؛است

 از. 4 ؛است ی الهیاینبا کمکوحی به منبع از نیقوان افتیدر ازمندین ندارد؛ پس را اختلاف

دارنـد، از  کتـاب برخـی و انـددهندهمیب و هدهندبشارت که یرسولان ارسال خلقت یابتدا

 ی.خاس مراحل در و یخاس زمانابتدای خلقت بوده است، نه از 
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 ، دار إحیاء التراث العربی، بیروت.التبیان فی تفسیر القرآن، )بی تا ( حسنطوسی، محمدبن .23

 ، البلاغه، قم.شرح الاشارات و التنبیهات(، 1030طوسی، نصیر الدین ) .03

 .مكتبة الثقافة الدینیة، قاهره ،و النظایرالوجوه  (،1433) عبدا  ل بنعسكری، حسن .01

، دار إحیاء التراث العربی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب(، (1433) عمرفخر رازی، محمدبن .32

 بیروت.

 ، هجرت، قم.کتاب العینتا(، احمد )بیبنفراهیدی، خلیل .33

، محمدحسینفضل .31  ، دار الملاک، بیروت.من وحی القرآن، (1417) ا  ل
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 فرهن  و ارشاد اسلامی، تهران.
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